APENDICE
GUIA DE LECTURA DE LA CONSTITUCION «LUMEN GENTIUM)»

La Lumen gentium es el documento magisterial mas significativo y
central del concilio Vaticano II sobre eclesiologia, mas aun cuando com-
parte con la Dei Verbum el calificativo de constitucion dogmatica. Su cen-
tralidad se manifestd de forma clara en el Sinodo de 1985, a los veinte
afios del Vaticano I, cuando al subrayar ¢l valor de las cuatro constitucio-
nes conciliares y proponer a la Iglesia como unico sujeto, sintetiza en la
siguiente frase feliz de su documento final: «La Iglesia (LG), bajo la pa-
labra de Dios (DV), celebra los misterios de Cristo (SC) para la salvacion
del mundo (GS)».

El texto aprobado de la Lumen gentium es relativamente armonico.al
menos en sus cuatro primeros capitulos, aunque su historia fue laboriosa.
De hecho, la negativa de los padres conciliares al primer esquema centra-
do en la Iglesia militante y presentado en el aula conciliar por S. Tromp,
autor segundo de la Mystici corporis (1943) y secretario de la comisién
doctrinal, comport6 un nuevo proyecto encabezado por G. Philips, profe-
sor de Lovaina y nuevo secretario adjunto de la misma comision. Cuatro
eran las cuestiones clave de este Gltimo esquema: la Iglesia como misterio,
el episcopado, el laicado y la vocacion a la santidad. A partir de ellas se
despleg6 el tema del laicado en dos: el relativo al pueblo de Dios y el es-
pecifico del laicado; por otro lado, también el tema de la santidad se divi-
di6 en dos: la vocacion general a la santidad y el especifico dedicado a la
vida consagrada.

Un punto importante de todo este proyecto fue la decision conciliar de
alterar su orden, de tal modo que después de tratar de la Iglesia como mis-
terio (capitulo I), se afrontase primero el pueblo de Dios (capitulo II) y no
la jerarquia (capitulo III), tal como inicialmente se habia propuesto. No
sin razon se califico esta decision de «giro copernicano» (G. Philips, L. J.
Suenens) para la eclesiologia conciliar, pues ademas de dar prioridad a la
condicion bautismal en la Iglesia, subrayaba el papel de la jerarquia como
servicio y ministerio. A partir de este cambio los capitulos siguientes que-
daron ordenados asi: el laicado (capitulo IV), la vocacion general a la san-
tidad (capitulo V) y la vida consagrada (capitulo VI), afiadiéndose un ca-
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pitulo sobre la indole escatoldgica de la Iglesia (capitulo VII) y concluyen-
do el documento con otro dedicado a Maria (capitulo VIII).

Notese, ademds, la particular relevancia del capitulo III sobre el epis-
copado; de hecho, la Lumen gentium retoma y amplia en él, aunque con
un estilo diferente, el tema interrumpido en el Vaticano I sobre la relacién
entre papado y episcopado. La expresion «comunion jerarquica» (LG 21
y 22), presente en este capitulo, resulta esencial para la eclesiologia al
convertirse en la clave interpretativa que integra la orientacién eclesiolo-
gica mas juridica y universalista del Segundo milenio eclesial, sintetizada
por el Vaticano I, con el acento mas sacramental y comunional propio de
la eclesiologia del Primer milenio, que recupera el Vaticano II. Esta nove-
dosa férmula de «comunidn jerarquica» es, pues, el testimonio privilegia-
do del intento de sintesis conciliar cuya interpretacion y concrecién conti-
nuian adin abiertas y debatidas en la etapa postconciliar.

Capitulo I: EL MISTERIO DE LA IGLESIA

El término «misterio», clave a lo largo del primer capitulo, no se re-
fiere a los contenidos «misteriosos» de la fe —como habia sido usado por
el Vaticano I-, sino al concepto paulino de «misterio», expresion del de-
signio salvador de Dios para la salvacion del mundo (cf. Ef 1, 9s; 3, 3-10;
Col 1, 26s; idea ya presente en la apocaliptica judia).

La palabra griega «misterio» fue traducida al latin como sacramentum
y sirvi6 para comprender a la Iglesia como tal en la época patristica; pos-
teriormente ha sido retomada por diversos tedlogos del siglo XX (H. de
Lubac, O. Semmelroth, K. Rahner, Y. Congar, E. Schillebeeckx).

El primer capitulo de Lumen gentium, introducido por un proemio so-
bre la comprensién sacramental de la Iglesia (LG 1), apunta dos referencias
fundamentales para entender el significado de «misterio» aplicado a la Igle-
sia: de una parte, su raiz trinitaria (LG 2-4); de otra, su analogia con la en-
carnacion (LG 7-8); mas un intermedio referido a diversas iméagenes de la
Iglesia (LG 5-6).

1. Elproemio (LG 1)

Se inicia con una afirmacion claramente cristocéntrica, donde «la luz
de las gentes es Cristo». A partir de aqui, la Iglesia es comprendida en cla-
ve de inediacion, «como un sacramento», segun las perspectivas de la teo-
logia sacramental, es decir: es «signo» que acentia el caracter simbdlico de
la presencia de Cristo (cf. J. A. Méhler, K. Rahner, L. M. Chauvet), y es
«instrumento» que subraya el caracter eficaz de dicha presencia por el don
de la gracia (cf. E. Mersch, O. Semmelroth, A. Anton). A su vez y de forma
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sugerente, se pone de relieve «la realidad altima y teologal» (la llamada
res sacramenti). En ella, la Iglesia sacramento es contemplada bajo la luz
de «la intima unién con Dios y la unidad del género humano», formula-
¢ién plena del significado propio de la salvacién como «comiin-unién»
que comporta la filiacién con Dios y la fraternidad entre todos los hom-
bres por Jesucristo, el ultimo porqué de la Iglesia.

2. La Iglesia que procede de la Trinidad (LG 2-4)

Desde una perspectiva biblica y siguiendo el designio de la salvacion, se
explicita la realidad de la Iglesia a partir de la Trinidad. LG 2-4 puede con-
siderarse el texto conciliar trinitario mas emblematico; de hecho, su com-
prension va ligada a la actuacién de la Trinidad en la historia de la salvacion
(segin K. Rahner, la Trinidad econdmica). Se empieza por el Padre (LG 2),
el cual manifiesta su designio para que todos los hombres puedan ser «hijos
de Dios», y se continia con la enumeracién de las etapas de este designio
histérico de salvacion. En esta linea, la génesis de la Iglesia queda puesta de
relieve en una perspectiva procesual con las siguientes expresiones: «prefi-
gurada ya desde el origen del mundow; «preparada en la historia del pueblo
de Israel»; «constituida en estos ultimos tiempos (con Cristo)»; «manifes-
tada por la efusion del Espiritu», siendo llevada a «la plenitud al fin de los
siglos». Como sintesis de esta perspectiva procesual de la Iglesia, entendida
aqui como reunién universal de los convocados a la salvacién, LG 2 usa la
formula patristico-medieval, particularmente divulgada por Y. Congar, de
«la Iglesia que se inicia desde Abel» (Ecclesia ab Abel). Nétese que la pa-
labra «Iglesia» equivale en la conclusion de este namero a «Iglesia univer-
sal», expresion que significa el gran designio salvador de Dios Padre ini-
ciado ya desde la creacién; un significado, por otra parte, que enriquece el
mas frecuente de Lumen gentium, el cual comprende a la Iglesia de forma
histérica, es decir, desde pentecostés hasta el fin de los tiempos.

El Hijo (LG 3) es presentado en el centro de la historia como concen-
tracién personal del designio salvador antes descrito, siguiendo asi la doc-
trina paulina de la «recapitulacion universal» y de la «filiacién adoptiva».
A su vez, mas que situar a Jesucristo como «fundador histérico de la Igle-
sia», se insiste en el nacimiento simbolico-sacramental de la Iglesia a partir
del misterio pascual, es decir, «por la sangre y el agua surgidas del costado
abierto de Jesus crucificado». En este sentido, se sigue la interpretacion pa-
tristico-medieval de Jn 19, 34, segiin la cual «de los sacramentos —eucaris-
tia y bautismo— que brotaron del costado de Cristo en la cruz surgi6 la Igle-
sia» (Tomés de Aquino). Se refuerza, por tanto, la concepcion sacramental
de la Iglesia y su radicacion en Cristo.

El Espiritu santo, aunque tratado de forma breve, protagoniza un tex-
to (LG 4) que condensa toda la vision pneumatolégica de la Iglesia. En €l
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el Espiritu es visto como protagonista de la construccion y creacion de la
Iglesia con una expresion sintética: «El Espiritu que habita en la Iglesia»
(Spiritus in Ecclesia). A su vez, se multiplican las expresiones que aluden
a su funcion «sobre» y «en» la Iglesia, ya que santifica, crea comunion, da
vida, luz, verdad, libertad, resurreccion, fuerza, unidad... Su perspectiva
final es la de «unificar en la comunién y en el servicion», «rejuvenecer gra-
cias a la fuerza del Evangelio» y «conducir a la union con Cristo».

Como conclusion de LG 2-4 se cita la formula eclesial-trinitaria de Ci-
priano, en la que la Iglesia es descrita como «un pueblo reunido por la uni-
dad del Padre, del Hijo y del Espiritu santo» (Ecclesia de Trinitate).

3. Las metdforas biblicas sobre la Iglesia (LG 5-6)

Se amplia el horizonte de las imdgenes sobre la Iglesia a partir de las
metaforas biblicas en torno a la categoria central de reino de Dios (LG 5),
el cual no se identifica con la Iglesia, puesto que sdlo se da plenamente en
Cristo. La Iglesia, por tanto, «instaura» este Reino como «germen e ini-
cio», y no realidad plena y perfecta; ademas, tiene la misién de «anun-
ciarlo». Por otra parte, «la intima naturaleza de la Iglesia también apare-
ce con diferentes imagenes» (LG 6): «redil», «cultivo y campo de Diosy,
«construccion de Diosy», «familiay», «templo», «madrey, «ciudad santa» ¥,
finalmente, «esposa» en camino hacia «la plena gloria».

4. A la luz del misterio cristologico (LG 7-8)

Se trata de dos textos decisivos (especialmente LG 8) que fueron muy
debatidos en el concilio; juntos ofrecen una doble perspectiva: lo que es
Cristo para la Iglesia (LG 7) y lo que es la Iglesia para Cristo (LG 8).

El primero de ellos (LG 7) parte de la afirmacion de la Iglesia como
cuerpo de Cristo en referencia a la enciclica Mystici corporis (1943), aun-
que lo hace de una manera muy sintética que «redimensiona» este concep-
to. De hecho, lo sitiia en relacion con los nimeros precedentes y lo enri-
quece a la luz de una nueva metafora —esposa de Criston— que subraya la
diferencia y alteridad entre Cristo y la Iglesia con el propésito de no iden-
tificarlos.

El segundo texto (LG 8), que cierra el primer capitulo y forma una in-
clusién con LG 1, representa uno de los puntos cumbre de toda la Lumen
gentium. En él se trata de «la Iglesia como realidad visible e invisible». He
aqui los puntos mas relevantes de su primer parrafo: la Iglesia es descrita
bellamente como «comunidad de fe, de esperanza y de amor», y es al mis-
mo tiempo «sociedad y cuerpo mistico», «asamblea visible y comunidad
espiritual», «Iglesia de la tierra e Iglesia celestial», dado que ambas di-
mensiones forman «una sola realidad compleja, hecha de un elemento hu-
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mano y de otro de divino»; de ahi la «profunda analogia con el misterio
del Verbo encarnado», puesto que «el organismo social de la Iglesia esta
al servicio del Espiritu de Cristo (Spiritui Christi inservit)». Afirmaciones
todas ellas, y especialmente la Gltima, que iluminan el sentido de la visi-
bilidad eclesial, el cual debe ponerse siempre «al servicio del Espiritu de
Cristo» y servir ademads para la fundamentacion eclesiologica del derecho
candnico.

El segundo parrafo aborda la decisiva cuestién de la unicidad de la
Iglesia. Se afirma que la Iglesia querida por Cristo, «una, santa, cat6lica y
apostolica», muestra su caricter plenamente apostélico por estar confiada
a Pedro y a los demaés apéstoles. Asi, se afirma de esta Iglesia que, en
cuanto sociedad histérica, «subsiste —perdura o esta presente— en (subsis-
tit in) 1a Iglesia catolica gobernada por el sucesor de Pedro». Segun la ex-
plicacién conciliar, el verbo «subsiste» supli6 al inicialmente propuesto
«es», para de esta manera expresar mejor la existencia de diversos ele-
mentos de eclesialidad que se encuentran «fuera de su visibilidad» (extra
eius compaginem) como Iglesia de Roma. Tal visién retorna posterior-
mente en LG 15 y en el decreto sobre el ecumenismo Unitatis redintegra-
tio (UR 3-4), donde la relacion entre la Iglesia de Roma y las otras Igle-
sias cristianas es concebida como una relacion gradual y concéntrica de
participacién, integridad y plenitud. En este sentido, ha de tenerse en
cuenta que en la Iglesia catdlica estan presentes institucionalmente todos
los medios de la salvacidn, mientras que en las otras Iglesias existe caren-
cia o defecto de algunos elementos, aunque no haya ausencia de eclesia-
lidad ante todo por poseer el bautismo.

El ultimo parrafo de LG 8 se centra en la Iglesia de los pobres, tema-
tica muy familiar durante la celebracion del Vaticano II. También se alu-
de en este ultimo parrafo a la cuestion del «pecado» en la Iglesia (cf. los
significativos estudios, previos al concilio, de H. U. von Balthasar sobre la
Iglesia como «casta meretrix»; de Y. Congar sobre «las verdaderas y fal-
sas reformas» dentro de la Iglesia; de K. Rahner sobre «el pecado en la
Iglesia», y de J. Ratzinger sobre el tema tradicional biblico y patristico de
la Iglesia «negra pero hermosa»). Ademds, con una clara referencia ecu-
ménica, se recupera la expresion patristico-medieval de «la Iglesia santa
que incluye en su propio seno a pecadores», siendo «a su vez santa pero
siempre necesitada de purificacién». Unos textos, en definitiva, que evo-
can la formula de Lutero sobre la Iglesia semper reformanda (verbo pre-
sente en UR 6). Queda claro, pues, que la Iglesia es santa por los dones
santos que ha recibido (el Espiritu con la palabra de Dios y los sacramen-
tos), pero a la vez es «peregrina», pues alberga «en su seno pecadores». Es-
ta bella imagen de la Iglesia «peregrina» se completara mas adelante en el
capitulo VII de la propia Lumen gentium.
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Capitulo II: EL PUEBLO DE DIos

El sentido de este capitulo radica en identificar a la Iglesia-sacramen-
to con el pueblo de Dios. Esta denominacién se alza por encima del resto
de metéforas aplicadas a 1a Iglesia hasta el punto de superar tanto la cate-
goria de «sociedad perfectan como la de «cuerpo de Criston, presentes
ambas abundantemente antes del concilio Vaticano IL. De hecho, la met4-
fora «pueblo de Dios» sirve para superar la dualidad entre clero y laicado,
liga intimamente la Iglesia y el pueblo de Israel, ayuda a dar relieve a la li-
turgia e insiste en la dimension historica de la Iglesia como sujeto social
concreto. Por esto, la Comision teologica internacional afirmé con razén
en el afio 1985 que «pueblo de Dios ha llegado a designar la eclesiologia
del concilion.

El texto conciliar se desarrolla en tres momentos. Comienza en torno
al «pueblo de Dios» (LG 9-12), se centra a continuacién en su catolicidad
y pertenencia a el (LG 13-16), y concluye con la misién (LG 17).

1. El pueblo «nuevoy de Dios. Por qué y como (LG 9-12)

De forma novedosa se califica a la Iglesia con la expresion biblica de
«pueblo mesianico» (Y. Congar) que tiene como cabeza a Cristo, como
condicion la igualdad de todos en cuanto hijos de Dios, como ley la cari-
dad y como finalidad el reino de Dios. Este pueblo «peregrinoy, que «se
inserta en la historia de los hombres y sin embargo desborda los limites de
tiempo y lugar», es calificado novedosamente como «sacramento visible
de la salvacién» (LG 9), incorporando al término sacramento esta bella
expresion.

Por su parte, LG 10-11 describe a este pueblo de Dios como «sacer-
dotaly, afirmacién que recuerda el primado de la liturgia como «culmen y
fuente» (SC 10). Se da a su vez relieve al sacerdocio comun bautismal;
pero también al servicio que le debe prestar el sacerdocio ministerial en
virtud de su especifica «potestad sacramental» (potestas sacra), pues am-
bos se diferencian «esencialmente y no sélo de grado» (LG 10). Dicha
formula, empleada por Pio XII, tiene el riesgo de distanciarlos demasiado,
aunque lo que quiere expresar es que se trata de dos realidades que se en-
cuentran a distinto nivel. La palabra que aqui puede crear confusién es
«sacerdocio», ya que se aplica a ambos; no en vano, a partir del Nuevo
Testamento esta expresion se reserva para designar la nueva realidad «sa-
cerdotal» —definida como «mediaci6n salvadora entre Dios y el mundo»—
que crea ¢l bautismo en todos los cristianos. En cambio, los «ordenados»
(obispos, presbiteros y didconos) son calificados en el Nuevo Testamento
como «ministros» al servicio de toda la Iglesia. Tal fue la orientacién prio-
ritaria del Vaticano II (cf. los decretos sobre el «ministerio» de los obispos
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y de los presbiteros), aunque finalmente no se prescindio del todo de la
palabra «sacerdote» para aplicarla también a los ordenados, dada la am-
plia tradicion eclesial y «populan» existente.

LG 11 analiza el ejercicio de este sacerdocio comin a partir de la ce-
lebracion de los sacramentos que configuran la vida cristiana. Las dos
anotaciones mas novedosas que se encuentran en el texto son: por un lado,
al sacramento de la penitencia, referido no solamente al perdon de Dios,
sino también a la reconciliacién eclesial que realiza; y por otro, al sacra-
mento del matrimonio y a la familia, que de forma novedosa recibe la ca-
lificacion de «Iglesia domésticax», adoptando la expresion forjada por Juan
Cris6stomo.

LG 12 se refiere, por su parte, al «pueblo profético», siendo conside-
rado un texto de notable cualidad a la hora de abordar, en primer lugar, el
«sentido de fe (sensus fidei)» con el «consentimiento de fen, y en segun-
do lugar, los carismas en cuanto expresion del caracter profético del pue-
blo de Dios. Se trata de dos caracteristicas sobre la comprension de los
miembros del pueblo de Dios como «sujetos» y no «subditos» en la Igle-
sia, lo cual representa una importante novedad en un texto conciliar. Ade-
maés, resulta significativo que el «consentimiento en la fe desde los obis-
pos hasta el ultimo fiel laico» sea el protagonista de la infalibilidad «en el
creen», antes de tratar mas adelante sobre la infalibilidad «en el ensefiar»
(LG 25).

2. La catolicidad: universalidad y diversas formas de pertenencia
(LG 13-16)

LG 13 subraya la universalidad del uinico pueblo de Dios, «presente en
todas las naciones de la tierra». Tal presencia es calificada con tres verbos
extraidos de la teologia de la gracia, puesto que los valores, las riquezas y
las costumbres de los pueblos son asumidos por la Iglesia, que «los puri-
fica, los refuerza y los eleva (gratia sanans, elevans, consumans)». En es-
ta linea la Iglesia puede llevar adelante su tarea de «unificar toda la hu-
manidad con todos sus valores bajo Cristo como cabeza, en la unidad de
su Espiritu», formulacion que explicita de nuevo la realidad ultima de la
Iglesia-sacramento, ya apuntada en LG 1.

El segundo parrafo de LG 13 desarrolla de una forma muy sugerente
la eclesiologia de comunion entre «las Iglesias particulares», a través de la
necesidad de su mutua «inter-comunicacion». A su vez, se recuerda la de-
dicatoria de Ignacio de Antioquia en su Carta a los romanos, donde se
presenta el ministerio petrino como garante de esta «comunién», ya que
«preside toda la asamblea de la caridad» que es la Iglesia. De esta mane-
ra se subraya el primado del Papa como fuente y garantia de unidad en la
diversidad.
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El ultimo parrafo de LG 13 sirve de introduccion a las diversas formas
de pertenencia al Unico pueblo de Dios, formas desarrolladas por LG 14-
16. Asi, se afirma que «todos los hombres estan llamados a formar parte
de esta unidad catélica [a la cual] pertenecen de diversas formas o estan a
ella ordenados (ordinati)». A partir de este criterio se ponen de relieve los
grados de pertenencia u orientacion a este inico pueblo de Dios: los cato-
licos (LG 14), los cristianos no catdlicos (LG 15) y los no cristianos (LG
16), siguiendo la perspectiva de la comunion, ya sea plena, ya sea parcial,
segun diversos grados y formas.

A la pregunta: ;Quién es catélico?, LG 14 responde de forma clara
subrayando que «se incorporan plenamente (plene) a la sociedad que es la
Iglesia» los que «aceptan integramente (integre)» estos tres «vinculos»
que Roberto Belarmino hizo famosos: la profesion de fe, la celebracion de
los sacrameritos y la comunién con el ministerio pastoral del Papa y los
obispos. Con todo, para no quedarse en una interpretacion de pura visibi-
lidad externa y «societaria» propia de la eclesiologia de Belarmino, Lu-
men gentiym complementa estos tres vinculos con una referencia a la ne-
cesidad de tener el Espiritu de Cristo, aiiadiendo a continuacién mediante
una cita de Agustin: «Con todo, no se salva quien aun estando incorpora-
do a la Iglesia no persevera en la caridad, y permanece con el ‘cuerpo’ en
el seno de la Iglesia, pero no con el ‘corazén’», anotacion que refuerza la
vision sacramental, es decir, de signo y no de sociedad puramente externa,
propia de la visibilidad sacramental de la Iglesia.

Los cristianos no catdlicos son el objetivo de LG 15. Siguiendo la vi-
sion sobre las diversas formas de pertenencia, se reconocen todos los ele-
mentos eclesiales de los cristianos no catélicos, aunque no los tengan
«integramente». Se subraya la importancia de la Escritura y del bautis-
mo, pero también de otros sacramentos como la eucaristia y el episcopa-
do. Finalmente, se retorna a la necesidad de «purificacién y de renova-
cién para que el signo de Cristo resplandezca con mas claridad sobre la
faz de la Iglesia», expresion que evoca nuevamente su caracter sacra-
mental e histdrico por estar referida a Cristo en cuanto luz y a la Iglesia
en tanto su reflejo.

Sobre los no cristianos, LG 16 agrupa a los que profesan una fe reli-
giosa, aludiendo especialmente a los judios y a los musulmanes, pero tam-
bién a los no creyentes. Se afirma que aquello que une y al mismo tiem-
po posibilita «conseguir la salvacion» es el «dictamen de la conciencian,
expresion caracteristica de la modernidad que atestigua la valoracion de la
autonomfa de la persona por parte de la Iglesia (cf. GS 16). Estas diversas
vias son una «preparacién evangélica» (cf. Eusebio de Cesarea), formula
antigua que pone de relieve las «semillas del Verbo» presentes en el mun-
do (Justino), la estrecha relacion entre el Creador y el mundo (Agustin),
asi como la pedagogia de Dios hacia los seres humanos (Ireneo) en el ca-
mino de la salvacién.
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3. El nuevo sentido de la mision (LG 17)

Este niimero conclusivo del capitulo representa un final significativo
orientado todo él hacia la misién universal del pueblo de Dios. En efecto,
partiendo de la finalidad de «las misiones» calificada doblemente como
anuncio del Evangelio y constitucion de la Iglesia (la clasica plantatio Ec-
clesiae), se camina hacia una vision mas amplia y un marco mas general
de «la misién» de la Iglesia. Por lo que respecta al método, se parte de una
correcta valoracion de los dones ya presentes y «sembrados» en los ritos
y culturas, retomando los tres verbos utilizados por LG 13: «purificar, ele-
var y perfeccionar», en cuanto caracteristicos de la presencia del Evange-
lio en el mundo.

Capitulo I1I: LA CONSTITUCION JERARQUICA DE LA IGLESIA
Y EN PARTICULAR DEL EPISCOPADO

La importancia de este capitulo es muy grande, ante todo porque con
este tema el Vaticano II conecta de forma directa con el Vaticano I, le da
continuidad, lo complementa e incluso asume por medio de él un estilo y
un lenguaje «juridico» analogo al del Vaticano 1. Por otro lado, pone de
manifiesto una novedad de estilo eclesial que no aparece a primera vista,
incorporando textualmente hasta nueve explicaciones y clarificaciones
propuestas por los padres del Vaticano I durante el debate sobre el papado.
Estas incorporaciones atestiguan claramente que las definiciones del pri-
mado de jurisdiccién y la infalibilidad papal proclamados por el Vatica-
no I no negaban ni comprometian la mision de los obispos y su funcion en
la Iglesia. Por tanto, es a partir de estos elementos como el Vaticano II ex-
plicita que las «nuevas» afirmaciones sobre la colegialidad no estan en
contradiccion con el Vaticano 1. Se realiza asi una novedosa hermenéuti-
ca del Vaticano I mediante las aclaraciones contenidas en sus Acfas, no
publicadas hasta medio siglo después de su celebracion,

El esquema del capitulo I1I de la Lumen gentium se desarrolla en dos
breves tratados y dos complementos. El primer tratado se centra en el
«episcopado» como sujeto colegial (LG 18-23), mientras que el segundo
se ocupa del ministerio del obispo (LG 24-27). Por su parte, los comple-
mentos versan sobre los presbiteros (LG 28) y los didconos (LG 29).

1. Los obispos como cuerpo colegial (LG 18)

Se parte de una vision de la autoridad en la Iglesia como servicio a los
hermanos, citando en este sentido el enfoque del Vaticano I que da prima-
cia a la Iglesia en cuyo interior se situa el episcopado. Asi, se afirma que
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Jests quiso a los apostoles y a sus sucesores, los obispos, para que la Igle-
sia estuviese unida; al mismo tiempo, quiso también a Pedro y al Papa, su
sucesor, para que «el episcopado fuese uno e indiviso» (LG 18).

2. Raiz histérica y sacramental del episcopado (LG 19-21)

Antes de nada, LG 19 se basa en el Nuevo Testamento para afirmar
que Jesis constituyé a los apdstoles como «grupo estable». Por su parte,
LG 20 afronta el tema delicado del paso de la etapa neotestamentaria a la
siguiente, en la cual aparecieron los obispos (siglo II) y se fueron conso-
lidando como guias en la Iglesia, segun diversos testimonios historicos.
Finalmente, LG 21 afirma la génesis sacramental del episcopado como
plenitud del sacramento del orden, por medio de una de las proposiciones
magisteriales mas solemnes del Vaticano II, la cual esta precedida por la
formula de «el santo concilio ensefa (docef)». La recuperacion de la sa-
cramentalidad del episcopado a partir de los rituales de ordenacién del
Primer milenio eclesial citados en LG 21, se convierte en punto clave pa-
ra la teologia del episcopado del Vaticano II.

A su vez, se subraya que la «ordenaciony —el texto dice «consagraciony,
palabra excluida en el nuevo ritual postconciliar que recupera la mas tradi-
cional de «ordenacién»— confiere la triple funcién u oficio del ministerio
episcopal: santificar, ensefiar y gobernar. De este modo se supera la doctri-
na mas habitual que dividia en dos los «poderes» episcopales: el de orden,
recibido por 1a ordenacion, y el de jurisdiccion, fruto de la misién canéni-
ca. Se recupera asi la doctrina mas tradicional y antigua sobre el origen sa-
cramental del ministerio episcopal, y a su vez se precisa que «los oficios de
ensefiar y de gobernar, por su misma naturaleza, no se pueden ejercer si-
no en ‘comunién jerarquica’ con la cabeza y los miembros del colegion.

3. El «colegio» de los obispos y la colegialidad (LG 22-23)

LG 22, el primado y la colegialidad. Se trata (junto con DV 9, sobre la
relacion entre Escritura y tradicion) del texto mas laborioso de todo el Va-
ticano II. Su objetivo consiste en llevar a cabo una «relectura» del prima-
do definido en el Vaticano I con la ayuda de algunas importantes clarifica-
ciones extraidas de las Actas de este concilio. La afirmacion central se
refiere a que «uno queda constituido miembro del colegio episcopal en vir-
tud de la consagracion (ordenacion) episcopal, y por la comunién jerarqui-
ca con la cabeza y con los miembros del colegio». Por tanto, la «misién ca-
nénica» —expresada por la novedosa pero no tradicional formula de sintesis.
de «comuni6n jerdrquica»—, aunque sigue siendo necesaria en cuanto con-
dicién para el ejercicio legitimo del ministerio episcopal, no es la fuente de
la potestad sacramental, que nace de la ordenacién. En la Nota explicativa
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previa que Pablo VI pidié incorporar a la Lumen gentium, usando un len-
guaje fundamentalmente juridico, se distingue entre «la participacién on-
tolégica de los ministerios sagrados» que confiere la ordenacién y «la de-
terminacién candnica o juridica» que posibilita su ejercicio concreto.

A su vez, se reafirma el dogma del Vaticano I sobre el «primado» —aun-
que significativamente el Vaticano II nunca usa la adjetivacion «de juris-
diccion» en las ocho veces que habla del «primado» (LG 13.18.22[dos ve-
ces].45; OE 3.7; AA 7; AG 22)-, formulado en el primero y ultimo de
estos textos conciliares con la cita de Ignacio de Antioquia donde se afirma
el «primado de la citedra de Pedro que preside la comunidad universal de
amon» donde bellamente «amor-agape» es sinénimo de Iglesia. A su vez se
afiade inmediatamente que el colegio episcopal «también es sujeto de la
potestad suprema y plena sobre la Iglesia universal» (texto sacado de las
Actas del Vaticano I), aunque siempre «con y bajo el Papa». De esta forma,
la colegialidad «manifiesta la variedad y la universalidad del pueblo de
Dios». En esta linea puede concluir que los obispos dispersos por el mun-
do ejercen una verdadera accién colegial: bien porque el Papa «los llame a
una accion colegial», bien porque la «apruebe», bien porque la «acepte de
tal forma que sea un verdadero acto colegial».

LG 23, la fraternidad en horizontal de los obispos. Este texto atesora un
decisivo valor eclesiolégico por ser el «lugar teolégico» mas importante del
Vaticano II sobre la comprensién de la Iglesia como «comuni6n de Igle-
sias». En efecto, se afirma que «las Iglesias particulares [estdn] formadas
a imagen de la Iglesia universal, [pues] en ellas y a partir de ellas (in quibus
et ex quibus) existe la Iglesia catolica una y tinica». De esta forma, la Lu-
men gentium pone de relieve, por un lado, que toda la profunda realidad de
la Iglesia de Dios se halla presente en cada Iglesia local; y por otro, que la
Iglesia catélica no es nada més ni nada menos que la comunién de Iglesias
particulares (locales/diocesanas), en la que la Iglesia de Roma, que también
es una Iglesia local, desempefia una funci6n decisiva en este «cuerpo de las
Iglesias». Los obispos, ademds, son vistos como representantes de sus Igle-
sias, y todos juntos con el Papa son representantes de la Iglesia universal.
Por altimo, gracias a la «divina providencia» que guia la Iglesia, se acenti-
an las formas histéricas de expresién de la colegialidad, como los patriar-
cados; de manera particular, y como testimonio del «afecto colegial» (af-
Jectus collegialis), se hace referencia a las «conferencias episcopales», que
son consideradas una de las mayores novedades del postconcilio.

4. El obispo y su ministerio (LG 24-27)

El proemio de LG 24, que retoma LG 18, describe la responsabilidad
episcopal con la preciosa expresion biblica «diaconia» (es decir, ministerio
y servicio), que califica de forma decisiva el ministerio pastoral en la Igle-
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sia. A su vez, se retoma la raiz sacramental al hacer referencia «a la fuerza
del Espirituy», de la cual son investidos; se recuerda también «la mision ca-
noénica», con el fin de subrayar la variedad de formas historicas. A partir de
aqui se desarrolla el ministerio episcopal en sus tres funciones: ensefianza
(LG 25), santificacion (LG 26) y gobierno (LG 27).

a) La funcion magisterial (LG 25)

Se retoma el Vaticano I sobre el magisterio del Papa y su infalibilidad,
afiadiendo también explicaciones sacadas de las Actas conciliares. A pe-
sar del lenguaje primariamente juridico, se percibe una perspectiva bibli-
ca y pastoral cuando afirma que los obispos son «proclamadores de la fex
(praecones), pues la accion de «predicar es una de sus principales funcio-
nes. Sobre el magisterio auténtico y ordinario no ex cathedra del Papa, se
subraya que se le debe una «sumision religiosa (obsequium religiosum)», y
que para discernirlo se deben tener presentes estos tres criterios: «el carac-
ter de los documentosy, «la frecuencia con que se propone la doctrina» y
«las formas usadas».

Sobre el magisterio infalible ex cathedra se recuerdan sus cuatro con-
diciones: el Papa como tal, en cuanto sujefo; toda la Iglesia, en cuanto
destinatario; las verdades de fe y moral, por lo que se refiere al objeto;
mediante un acto definitivo, en lo referido a la forma. Tales condiciones
se pueden aplicar asimismo al magisterio infalible de los obispos —tanto
si se encuentran «dispersos por el mundo» como, por supuesto, si se ha-
llan reunidos en concilio—~ cuando, «manteniendo el vinculo de comunion
entre ellos y con el sucesor de Pedro, convienen en una misma sentencia
que formulan como definitiva (definitive)». En esta linea se va a situar la
modificacién del canon 750 del Cddigo de derecho candnico (1983) pro-
puesta por la Ad tuendam fidem (1998), la cual afiade un nuevo paragra-
fo acerca de las proposiciones magisteriales «definitivasy» (nivel 2), dife-
renciandolas tanto de las «solemnes» (nivel 1), como de las puramente
«ordinarias» (nivel 3).

LG 25 se concluye con algunas importantes precisiones extraidas de
las Actas del Vaticano I: 1) Sobre el ambito de la infalibilidad, «hasta don-
de llega el dep6sito de la revelacion». 2) Sobre su finalidad, «guardar san-
tamente y exponer con fidelidad» la revelacion. 3) Sobre su definitividad,
«las definiciones son irreformables por si mismas y no por causa del con-
sentimiento de la Iglesia (‘ex sese non autem ex consensu Ecclesiae’)». Se
trata de una cuestion «dificil» del Vaticano I que el Vaticano II resuelve
apelando al Espiritu santo, el cual tiene la Gltima palabra porque «conser-
va y hace progresar en la unidad de la fe todo el rebaiio de Cristo». 4) Fi-
nalmente se recuerda, haciéndose eco del brillante inicio de la DV 1 («El
concilio, escuchando religiosamente la palabra de Dios»), que los pasto-
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res en su magisterio también estan bajo la palabra de Dios, ya que «no re-
ciben ninguna nueva revelacion piblica», y por esto deben hacer «servir
los medios convenientesy» para que «la revelacion sea comprendida y ex-
presada en términos adecuados».

b) La funcién de santificacion (LG 26)

La idea de fondo es que €l obispo es «el administrador» (oeconomus)
sacramental por excelencia, ya sea «realizando» acciones sacramentales,
ya sea confiando que «se realicen». Desde una perspectiva pastoral se sub-
raya la teologia de la Iglesia y de la comunidad «local», sobre todo parro-
quial, enfatizando la celebracidn eucaristica, «ya que en ellas se reinen
los fieles por el anuncio del evangelio de Cristo y se celebra el misterio de
la cena del Sefior. A su vez, con una anotacion profundamente atenta y
realista se recuerda a aquellas comunidades —primariamente las parro-
quias— que, «aun siendo pequefias y pobres, o que viven dispersas, en ellas
Cristo esta presente, ya que por su poder se retine la Iglesia una, santa, ca-
tolica y apostolica».

¢) La funcién de gobierno (LG 27)

Se complementa lo ya afirmado en LG 22-23 y se califica la potestad
episcopal como «propia» y no delegada, «ordinaria» y no contingente, e
«inmediata» hacia los fieles de la propia di6cesis, tal como el Vaticano 1
habia afirmado sobre el Papa (y que significativamente el Vaticano II s6lo
aplicara al Papa en un documento de menor importancia como es CD 2).
Por esta razén, los obispos y no s6lo el Papa son «vicarios de Cristo», si-
guiendo una antigua tradicién (Cipriano; el papa Hormisdas en €l afio 514
da este nombre a los obispos de Espafia; Tomas de Aquino...). Novedosa-
mente se articulan episcopado y primado respecto del Vaticano I. Asi, el
ministerio del obispo tiene «la cura habitual y cotidiana», mientras que
el ministerio petrino «lo regula en tltimo término (ultimatim regatur)».
Notese, ademas, que la funcion pastoral del obispo viene descrita en dos
ambitos: 1) «con consejos, exhortaciones y ejemplos», y 2) «con autori-
dad y potestad sagrada», propia de los obispos. Esta distincion posibilita
que especialmente en el primer ambito del consejo se pueda ejercer una
real corresponsabilidad por parte de laicos y presbiteros.

5. Apuntes sobre los presbiteros y los didconos (LG 28-29)

Los presbiteros (LG 28) se presentan en su triple funcion relativa a la
Palabra, a los sacramentos y a la comunidad que han de guiar. Se parte del
origen sacramental y apostolico del ministerio con esta formula notable-
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mente matizada: «El ministerio eclesiastico establecido por Dios (divinitus
institutum), que se ejerce en diversos ordenes por aquellos que ya desde an-
tiguo, son llamados obispos, presbiteros y didconos». Asi, se afirma glo-
balmente el origen divino radicado en Jesucristo del ministerio eclesias-
tico, pero se situan en un posterior desarrollo histérico sus tres 6rdenes
propios. Al mismo tiempo se subraya que los presbiteros, como «colabo-
radores del obispo en cada agrupacion local, hacen visible la Iglesia uni-
versal». Igualmente se afirma que los presbiteros, incluidos los religiosos,
forman entre todos ellos «una intima fraternidad». Por ultimo y en relacion
con los fieles, se les califica como «padres en Cristo» que tiene presente su
doble dimension no separable: «la sacerdotal y la pastoral», puesto que no
sélo «presiden» la liturgia, sino también «sirven la comunidad local».

Los digconos (LG 29). Texto marcado por dos decisiones conciliares:
la restauracién de la forma de diaconado llamado «permanente», o sea co-
mo funcion estable, y la posibilidad de admitir en él a hombres casados.
El ministerio diaconal es descrito no a partir de sus «poderes», sino en
funcién de la ministerialidad que comporta la «gracia sacramental» (no se
usa la expresion «caracter»), con su triple «servicio diaconal» a «la Pala-
bra, la liturgia y la caridad».

Capitulo IV: Los LAICOS

1. Estatuto propio de los laicos en la Iglesia (LG 31-33)

Introduccion (LG 30). Se habla de «estadoy, tal como los religiosos y
el clero, siguiendo una optica historico-juridica clasica de la Iglesia en-
tendida como sociedad con «estados». Con todo, esta terminologia se cla-
rificara posteriormente y se mejorara mediante la denominacion «condi-
ciones de vida» (LG 43). Por otra parte, se subraya con fuerza teolégica
que «los pastores no asumen ellos solos» la mision de la Iglesia, sino que
su «funci6n es reconocer los servicios y carismas de los fieles».

La peculiaridad de los laicos (LG 31). Texto central del capitulo IV,
donde se afirma la peculiaridad de los laicos en estrecha conexidn con los
religiosos y los presbiteros, por medio de una «descripcion tipolégica»
que sigue la propia explicacion conciliar. Por un lado, los laicos —negati-
vamente— no son ni religiosos, ni tienen el orden sagrado; por otro —posi-
tivamente—, su identidad surge del bautismo, que les hace participar a su
manera de las tres funciones mesidnicas de Cristo (sacerdotal, profética,
regia) y «en la medida que les pertenece» realizan la mision de la Iglesia.

De ahi surge la famosa expresion sobre lo que es «propio y peculiar
de los laicos —no «exclusivoy, tal como el texto conciliar previo decia—, es
decir, su «caracter secular (indoles secularis)», pues los laicos son prima-
riamente «Iglesia en el mundo». Negativamente, se recuerda que los «clé-
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rigos» deben dedicarse «principalmente» a su ministerio, y que los «reli-
giosos» por vocacién y opcion dan relieve a la «transfiguracion y ofrenda»
del mundo a Dios. Por ello, positivamente, los laicos tienen «la vocacion
propia de buscar el reino de Dios tratando las cosas temporales y ordenan-
dolas hacia Dios», y asi privilegian su relacién de «vivir en el siglo [...] en
las condiciones ordinarias de la vida».

El valor de la condicién laical (LG 32-33). En la Iglesia, se afirma sig-
nificativamente con una aseveracion fundamental para la Lumen gentium,
«la dignidad de los miembros es comun» (LG 32), y por tanto los laicos
participan propiamente de «la misién salvifica de la Iglesia», no por dele-
gacioén o sustitucion. Se recuerda, por otra parte, que los laicos «pueden ser
llamados de distintas maneras a una colaboracién mas directa con la jerar-
quia», ademds de ser convocados a ejercer «ciertos cargos eclesiasticos
(munera ecclesiastica)». Afirmacion que estd en la base del desarrollo-post-
conciliar de los «servicios y ministerios confiados a laicos».

2. Las tres funciones de los laicos: sacerdotal, profética y regia
(LG 34-36)

La participacién en la mision sacerdotal (LG 34). Se repiten elemen-
tos de LG 10-11 y se habla de sacerdocio «espiritual» en sentido fuerte,
gracias a las cuatro referencias explicitas que se hacen al Espiritu santo.
Asi, los laicos ejercen su «sacerdocio» de forma preeminente a través de
una vida santa. Todo esto hace posible «consagrar el mismo mundo a
Dios», frase en la que resuena la expresion tradicional de 1a consecratio
mundi como tarea propia del laicado (M. D. Chenu).

La participacion en la misién profética (LG 35). Texto con notables re-
flexiones teolégicas donde se cita de nuevo el sensus fidei (LG 12), al que
se une «la gracia de la palabra (gratia verbi)» como don para poder comu-
nicar la propia experiencia de fe, unida «al testimonio de su vida y a la fuer-
za de la palabra». En este contexto aparece mencionado particularmente el
matrimonio y la familia por su caracter profético. Finalmente, se recuerda
la ayuda que los laicos pueden realizar en «algunos oficios sagrados», y se
invita a todos a conocer «mas profundamente la verdad revelada», texto
pionero del Vaticano II donde se insiniia una teologia abierta a todos.

La participacion en la mision real (LG 36). Se ofrecen principios que
desarrollara la constitucién Gaudium et spes. Asi, la libertad cristiana es
calificada como «real» por su caracter de servicio a la promocién de los
valores humanos. Ademas, se afirma la autonomia de las cosas tempora-
les que se fundamenta en la creacion. Por tltimo, se sefiala que el lugar
decisivo de la autonomia «secular» del mundo es «la conciencia cristiana»
(cf. LG 16; GS 16), conciencia formada a la luz del Evangelio y que de-
be armonizar el ser miembro de la Iglesia y ciudadano del mundo.
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Las relaciones con la jerarquia y con el mundo (LG 37-38). De forma
insistente y casi enfatica se trata de la relacion con los pastores y se subra-
ya el didlogo, el derecho de los laicos a «manifestar su opini6n», el senti-
do de obediencia, «el trato familiar», «la justa libertad»..., todo ello desde
una perspectiva de comunion en clave de comunicacién «interna». El na-
mero 38 cierra el capitulo con la famosa expresion de la Carta a Diogneto:
«Lo que el alma es en el cuerpo, eso han de ser los cristianos en el mundo».

Capitulo V: LA VOCACION UNIVERSAL A LA SANTIDAD

A partir de aqui la Lumen gentium cambia de estilo. Sus aportaciones
deben ser vistas de forma mas global y referidas a la totalidad del capitu-
lo, excepto en el capitulo dedicado a Maria, que concluye la constitucion
sobre la Iglesia.

Conviene sefialar en primer lugar que la atencién a la nota de la santi-
dad fue una de las constantes del proyecto conciliar. Con todo, el lugar en
el que este capitulo V dedicado a la santidad de los cristianos se encuentra
(entre el de los laicos y el de los religiosos) depende de contingencias con-
ciliares, puesto que con toda propiedad deberia haberse integrado con el
capitulo II dedicado al pueblo de Dios en su conjunto.

La principal novedad aparece en LG 41 al hablar sobre 1a variedad de
caminos de santificacion, también fuera del estado religioso, afirmacion
que ha sido puesta de relieve en la etapa postconciliar. Por su parte, LG
39-40 introducen el tema de la vocacidn a la santidad en la Iglesia. LG 42
concluye tratando sobre los medios de santificacion, entre los cuales pri-
vilegia los «consejos evangélicos»; sin embargo, no insiste sélo en los tres
clasicos (dentro de los cuales la virginidad y el celibato tienen la prima-
cia), sino en su «multiplicidad». Tales consejos son dirigidos a todos, y la
vida religiosa los atestigua de forma particular.

Capitulo VI: Los RELIGIOSOS

Al ser la primera vez que un concilio trata de los religiosos, este capi-
tulo expresa bien a las claras la funcion decisiva que se les asigna en la
Iglesia como testigos del momento y de la perfeccion escatologica.

LG 43 presenta el «estado» de los religiosos como una forma o «con-
dicion de vida» —notese la nueva palabra empleada— que puede darse tan-
to entre laicos como entre clérigos, evitandose conscientemente la expre-
sion «estados de perfeccion» (PC 1 habla de «un valor excelente» y Vita
consecrata en 1996 reafirma «la objetiva excelencia de la vida consagra-
da», nam. 18.32.105).
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LG 44-45 explicitan la dimension evangélico-carismatica y la juridi-
co-institucional; por otra parte, la cuestion de la «exencion candnicay» se
engloba en el interior de la comunion con cada Iglesia diocesana.

Por dltimo, LG 46-47 concluyen valorando la opcion y la vida religio-
sas a fin de procurar «una santidad mas abundante en la Iglesia».

Capitulo VII: CARACTER ESCATOLOGICO DE LA IGLESIA PEREGRINA
Y SU UNION CON LA IGLESIA DEL CIELO

La dimensidn escatologica domina todo el Vaticano II y por tanto la
Lumen gentium. Este capitulo surgié de un texto previo dedicado a los san-
tos, que se resume en los actuales LG 49-51. Por su parte, LG 48 hace las
veces de introduccion, que representa un breve y sustancioso tratado de es-
catologia. Los puntos que se subrayan son los siguientes: valoracion de la
historia como semilla de futuro trascendente; estrecha relacion entre el as-
pecto escatologico individual y social-cosmico; reafirmacion de la com-
prension escatologica de la Iglesia como sacramento (cf. LG 1.9). En este
sentido, la espera de los cielos nuevos y la tierra nueva va unida al com-
promiso en el mundo, tal como se apuntaba ya al tratar de los laicos y a lo
largo de la constitucién Gaudium et spes.

LG 48 recuerda que «la Iglesia sélo llegara a su perfeccion en la gloria
del cielow, perfeccion que también se refiere al cosmos gracias a «la res-
tauracion universal» a través de la cual el universo quedara «perfectamen-
te renovado en Cristox». Es la primera vez que un concilio implica el cosmos
en la salvaci6n cristiana —discurso que evoca ya la posterior preocupacion
por la «ecologia»n—, aunque se precisa su dimensién humana, dado que el
mundo «alcanza su meta a través del hombre». A su vez, con profundo rea-
lismo se subraya que «la Iglesia peregrina lleva en sus sacramentos e insti-
tuciones, que pertenecen a este tiempo, la imagen del mundo que pasa».

Después de una. reflexién sobre la dimensién escatolégica, LG 48
ofrece una sintesis de los «novisimos» en clave comunitaria y eclesiologi-
ca. Con lenguaje basicamente biblico se habla de forma austera de cada
uno de ellos. Asi, sobre la muerte se afirma que existe «una sola vida te-
rrenal», en respuesta a la hipotesis de la reencarnacion; sobre el juicio se
citan textos biblicos individuales y comunitarios; y sobre el paraiso y €l
infierno se habla con imagenes biblicas de la entrada al banquete de los
dignos o la exclusion de los indignos. -

LG 49-51 se ocupa de la Iglesia peregrina —adjetivo preferido al de
«militante»— y su relacion con la celeste, la cual incluye a los que estan «en
la gloria» y a quienes «se purifican», superandose asi la division en tres
Iglesias (militante, purgante, triunfante). Se subraya la «unién vital» entre
las dos condiciones de existencia de la Iglesia en clave de «comunién de los
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santos», expresion clasica del Credo, que también tiene el sentido de «co-
munién de las cosas santas» referida a la eucaristia y a los sacramentos,
siendo una bella definicion de la Iglesia presente ya en el Credo mas anti-
guo conocido como Apostélico (cf. asi CEC, nums, 960-962). Con referen-
cia al culto de los santos se insiste en el aspecto de ejemplaridad, teniendo
presente que Cristo es «el inico mediador (LG 49).

Capitulo VIII: MARiA, MADRE DE DiOS EN EL MISTERIO DE CRISTO
Y DE LA IGLESIA

Capitulo notablemente arménico, de estilo biblico y narrativo, cuyo
centro contiene una solemne y novedosa perspectiva «eclesiotipica» de la
mariologia (LG 60-65) junto a la mas habitual «cristotipica» (LG 55-59).
Previamente se ofrece una amplia justificacion sobre la mariologia en el
Vaticano II (LG 52-54), y se concluye reflexionando sobre el culto a Ma-
ria (LG 66-67), dada su dificultad en el didlogo ecuménico.

Sobre la cuestion delicada de la mediacién de Maria se precisa que «la
unica mediacién del Redentor no excluye, sino que suscita en las criaturas
una colaboracién diversa que participa de la tnica fuente» (LG 62). Este
texto ha sido la base del nimero 5 de la Redemptoris missio (1990), donde
se habla de las posibles «mediaciones participadas» en otras religiones.

Finalmente, se concluye con una afirmacion de marcado talante ecle-
sioldgico-antropologico: «Maria, signo de esperanza y de consuelo para
el pueblo de Dios en marcha», donde se subraya significativamente que
Maria es «imagen e inicio de la Iglesia que se ha de consumar en el siglo
futuro». Esto mismo ha sido dicho de manera sintética por la Comisién
teologica internacional en 1985, cuando ve a «Maria como la Iglesia rea-
lizada». No en vano, esta perspectiva teologica permitié a Pablo VI, en el
dia de la aprobacién de la Lumen gentium (21.12.1964), proclamar so-
lemnemente a Maria «Madre de la Iglesia»'.

1. Cf. J. Perarnau, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia, Castellén 1965; O.
Gonzalez de Cardedal, Concilio Vaticano 1I, Madrid 1993, 5-19 («Introduccion a la Lu-
men gentium»); L. Sartori, La «Lumen gentium». Traccia di studio, Padova 32001, y espe-
cialmente S. Pié-Ninot, Guia de lectura de la « Lumen gentiumy», en DicEcle, 1137-1153;
Id., La Constitucié «Lumen gentium», en Concili Vatica II, Barcelona 2003, 51-71.
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