Capitulo Tercero

LA REDENCION
COMO EPIFANIA DEL AMOR

Hasta aqui hemos tratado de mostrar el caracter %ratuno,
puramente salvifico y liberador, del cristianismo, tanto en
su estructura fundamental (cap. 1) como en su aparente
negacion por la presencia del mal en el mundo (cap. 2).
Ahora vamos a intentar hacerlo desde el mismo' ndcleo:
desde la realizacion plenaria de esa liberacion en_la, re-
dencion. Pero antes habra que pasar por una mediacion:
la del pecado original, que va a constituir una especie de
%ozne entre la negatividad del mal y Ia luminosa positividad
e la gracia salvadora.






A
El pecado original
como trasfondo ‘oscuro

Representa éste uno de los temas cruciales de la teologia
moderna desde gue la critica bibJica acabd con la espon-
tanea ingenuidad de la concepcion tradicional, Natural-
mente, N0 vamos a intentar resolverlo aqui. Ni suimera

y esto es muy importante subrayarlo— vamos a ofrecer
una solucion particular. Queremos Unicamente delimitar el
ambito donde lia de encuadrarse una solucion concreta,
que esté de acuerdo con la sensibilidad moderna; un dogma
es siempre la lectura actual de un dato revelado, y, por
tanto, I3 actualidad entra como constitutivo de su_formu-
lacion. Sobre todo, intentamos abrir una perspectiva que
nos permita comprender mejor nuestro tema fundamental
de la liberacion religiosa (al tiempo, naturalmente, que
este tema arroja su luz sobre aguel problema).

En el capitulo anterior, el tema del mal fue mantenido
adrede en un planteamiento general o, si se quiere, radical
que abarca tanto el dolor cosmico de la finitud como el
concretisimo dolor de la enfermedad o la muerte humanas
tanto [a catastrofe natural como la provocada por la maldad
del hombre. En este momento, cerramos ya el circulo de
la consideracion en tomo a un aspecto muy peculiar: el
mal en cuanto, que emerge de modo misterioso a traves de
la libertad finita.



160 LA REDENCION COMO EPIFANIA DEL AMOR

Misterio fue, en efecto, desde siempre el hombre.
Pero, si en algn punto e concentra ese misterio, es pre-
cisamgnte enla libertad. Por la libertad, el hombre se
experimenta capaz de lo mas alto: del sacrificio, del al-
tryismo, de la creatividad.,.; por ella se sorprende a s
mismo como capaz de lo mas bajo: de la degradacion, del
abuso, de la destruccion...; sin que un polo elimine defi-
nitivamente al otro ni pueda vivir en paz con él. De ahi la
tension permanente, la contradiccion insuperable que di-
lacera —y dinamiza— el meollo de lo humano.

_ El hombre tiene la experiencia irrenunciable de la
libertad-, al revés que la piedra, la CEJIamta 0 el animal, el
hombre sabe que su destino no se le da hecho, que depende
de €l, y que puede orientarlo en una_direccion o en otra.
Pero, a mismo tiempo, choca continuamente contra su
impotencia. La fuerza ciega del instinto, la opacidad del
mundo emocional, el muro de acero de la objetividad qlue
se resiste, los golpes arbitrarigs del azar... lo [levan a las
puertas mismas de la negacion de la libertad: De servo
arpitrio, escribio Lutero70, en un intento de sistematizar el
grito paulino; «No hago el bien que quiero: el mal %ue no
quiero, eso es lo que hago» (Rm 7,19). Y, con todo, en
£sa misma ne?amon sigue sintiéndose responsable; todas
las disculpas, todas las Teducciones a una explicacion cau-
sal resultan impotentes para eliminar la conviccion de que,
en definitiva, es la libertad Ia que tiene la dltima palabra.
He ahi la conciencia de. la culpa, apresando al hombre

como un nudo de serpientes laocoonticas— en las con-
tradicciones de su libertad finita.

1. KL Antiguo Testamento, 0 la inocencia del simbolo

lisia experiencia es tan nitida r radicalmente humana que
no podia dejar de preocupar al hombre desde los mas re-
motos origenes, |.05 mitos mas frlmltlv_os y las culturas
mas antiguas testimonian este enfrentamiento perenne del
hombre con su misterio. Y, como magistralmente ha ana-
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lizado Paul Ricocur, todavia hoy (‘sos testimonios simen,
«dandonos qué pensar».,

LaBiblia no es una excepcion, Ya parlii de esla eonmii
matriz hermenéutica ha de leerse el refalo milico  un
tico» en el sentido_riquisimo y pregnante wk- la lefiome
nologia de la religion y la hermenéutica actual a;ulun{cn_
a esfa palabra— de la caida primera en el Paraiso 1s.i
caida que mas tarde dio en llamarse —a menudo con e
table empobrecimiento y no sin graves deformaciones
«pecado original».

Afortunadamente, pasé ya el tiempo del literalismo
absurdo de la manzana y la Serpiente, y la teologia anda
a la_bUsqueda del significado hondo de’esta doctfina, fan
obvia y. capital en suintencion global como oscura y dificil
en suinterpretacion concreta,” Segln queda dicho, aqui
interesa tan solo destacar aquel aspecto en que se abre para
nosotros una punta de claridad sobre lapresencia liberadora
de Dios en medio de ese mal que afecta al hombre.

***

«La luna creo al primer hombre, Ba’atsi, modelando su
cuerpo de barro, rodeandolo despues de una piel y de-
rramando_sangre en ¢l. Cuando el hombre comenzo a
respirar, Dios. (Mugu) le dijo en voz baja_al oido: "l
engendraras hijos gue poblaran_ la selva. Pero diles, mi
mandamiento, y que ellos se lo digan @ su vez a sus hijos:
De todos los arboles, de la selva podeis comer, perg”del
arbol tahu no comeréis, porque, Si lo haceis, habreis de
morir’,

Entretanto, Ba’atsi ha subido al cielo, donde se ha
fundido con el ser supremo. Los hombres vivieron felices
hasta el dia en gue una mujer embarazada, movida por
un ansia irresistible, importuno de tal manera a su marido
para que éste le llevarafruta del arbol tahu, que €l, pese
al mandamiento divino, cedio al deseo de la mujery cogio
lafruta durante la noche, la pel6 y escondio las cascaras
entre elfollaje.
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. Pero la luna lo habia visto todo y lo habia comunicado
inmediatamente a Mugu: Los hombres que ti has creado
han fransgredido tu mandamiento, han comido delfruto
del arboltahu’. Mugu se encolerizd tanto por la deso-
bedletnua de los hombres que, como castigo, les envio la
muerte»

_P. Schebesta, La religion de los primitivos,
en (F. Konig, ed.), Cristoy las religiones de la tierra
t J, Madrid 1968, p. 556
(se trata de los bambuti, pigmeos africanos).
*

* *

Para ello conviene tener bien en cuenta el proceso
fundamental de la reflexion biblica sobre este é)unto pUes
es justamente ese proceso el que marca la irreductible ori-
gmahdad de su aportacion. M nicleo oanaI y.desenca-

enante de todo el esta constituido por algo positivo: por
una experiencia de liberacion. Dios entra en la historia real
Y dolorosa de un pueblo oprimido — Israel bajo_el yuglo
araonico— para salvarlo, para empujarlo al camino dela
libertad y alimentarlo con las esperanzas de una vida tran-
quila, FlenaY_fraternaI. Esaes la e_xPenenma radical: «Yah-
véh, el que Tibera a Israel de Egipto» (G. von Rad7).

Hacia adelante, esa experiencia fue manteniendo el
fuego de la historia santa; hacia atras, llevo a la idea del
dominio universal de Dios sobre todos los pueblos y sobre
el mismo universo: a la creacion, Esta aparece, pues, como
un concepto derivado, empapado todo @l por la idea fun-
damental de salvacion:_la creacion P_or parte de un Dios
que libera, que acompafia amorosa y fielmente a su P_u,eblo,
tenia que ser concebida como creacion para la felicidad,
para la comunion, P_ara la confianza. He ahi el mito —re-
cuérdese: en su sentido hondo yPIe_no— del paraiso, donde
el hombre aparece plenamente teliz, reconciliado _c,onagp
mismo, con la naturaleza y con Dios. Pero, también afi,
el mito choca brutalmente’con la dura presencia del mal,
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con Ia opresion de la mujer, con el odio fratricida, con la
hostilidad de la naturaleza. Se impone una explicacion.

Aqui entra en escena la experiencia contrapuesta, el
auténtico anti-polo de la experiencia biblica: el pecado del
hombre, que Se muestra tozudamente incapaz de mante-
nerse en el proyecto_salvador de Dios sobre &I, siempre a
coces contra el aguijon, proclive a la idolatria, al endio-
samiento en el propio. egoismo. Asi como Dios se le apa-
rece siempre al israelita como el que lucha contra el mal,
asi también el hombre se le aparece a menudo como com-
ice de_dicho mal, causante de la desqracia, solidario de
aopresion. Unamos a esto una concepcion mas «objetiva»
Ymas «corporativa» del pecado (en cuanto que, jpor un
ado, lleva consigo, como una ley de compensacion na-
tural, el propio castigo;, Y por otro, la transgresion del
individuo, sobre todo si tiene un puesto responsable, se
convierte en propia de todo el grupo?; y tengamos en cuen-
ta, ademas, un cierto y extrano ineres por la psicologja
de Ia tentacion. Entonces tendremos delimitado el espacio
hermenéutico donde I tradicion biblica encuadra su com-
prension de la presencia del mal en la creacion.

_Se trata, claramente, de una etiologia simbdlica (es
decir, de la explicacion de un fendmeno presente mediante
una narracion de los origenes, generalmente no con inten-
cion historica —en el sentido moderno de la palabra—,
sino buscando abrir su significacion profunda). Tomarla a
la letra seria el camino més directo para falsearla, —cosa
que sucede normalmente cuando, desde una situacion mas
racionalista, se_ha perdido la sensibilidad para lo simbo-
lico—, Se precisa, 0 bien una Sintonia espontanea con su
mensaje profundo —como en la «lectura inocentex» de los
primitivos—, 0 bien una mediacion hermenéutica que, res-
petando la intencionalidad propia de la narracion, permita
una sintonia reflexiva, en una especie de «segunda ino-
cencia», seqn la befla y certera terminologia de Paul
Ricoeur72



164 LA REDENCION COMO EPIFANIA DEL AMOR

La Biblig se mueve, ciertamente, en el primer modo
de comprension, como lo muestra el hecho, tan sorpren-
dente para nosotros, de (iue_gn todo el Antiguo Testamento
no aparezca una sola alusion directa —posiblemente, ni
5|(1U|e[a_|,nd|recta_— a la historia dei pecado de Adan. Fue
latradicion teologica posterior la que, perdida la «inocencia
primera» y no consequida todavia Ja «inocencia segunday,
Introdujo una interpretacion literalista, oscureciendo asi la
intencion original 'y dando pie a una serie de peligrosos
malentendidos.

Hoy la teologia se esl'uer/a manifiestamente por con-
sequir 13 segunda’ inocencia, que le permita una justa re-
lectura (de ahi los nuevos y numerosos esfuerzos de una
hermeneutica mas rigurosa de las afirmaciones hiblicas y
conciliares sobre esté problema). Mientras tanto, algunos
puntos, parecen ir descubriéndose ya con cierta claridad:
que Dios, al crear, pretende Unicamente Ja salvacion_ del
hombre,,dy que hace cuanto estd en su mano para evitar-
le la caida en el pecado; que el pecado y su compafiero
inseparable, el mal, se encuentran «al otro lado» de
Dios: en la instintividad interna del hombre, que lo mi-
na ?or dentro, y en las fuerzas oscuras que lo asaltan des-
de fuera; en los condicionamientos cosmicos y en las pre-
siones sociales.

“Naturalmente, estos datos fundamentales no nacieron
—,rln,dpor tanto, deben ser comprendidos— de un modo
aislado.

_ La intencign salvifica de Dios, que la narracion sim-
boliza en Ia felicidad paradisiaca, Israel |a vio encamada
en toda su_historia de salvacion. Partiendo, quiza, de las
vagas tradiciones de los Patriarcas, se graba a fuego en su
espiritu con el gran acontecimiento de la liberacion de
Egipto y se va agrandando y depurando en el recuerdo,
confirmandose en el proceso” historico y reafirmandose y
Frofunduandose en la predicacion de los profetas. Se pro-
onga hacia adelante en la expectacion mesianica, que,
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curiosamente, redescubre el tema paradisiaco, situado aho-
ra en el futuro: «convertira su desierto en un edén, suyermo
en paraiso del Sefior» éls 51,3; cf. Ez 36,35, y las nu-
merosas descripciones del Reino me_s;amco). Can lo cual
se ilumina la intencion de la narracion del proyecto sal-
vifico de Dios. Se confirma asi la intujcion de Karl Rahner
cuando afirma que, en cierto modo, la protologia (= na-
rracion de los origenes) equivale en realidad a'la escato-
logia (= narracion del fin)73

Al mismo tiempo, la pecaminosidad del hombre, tan
subrayada ya en el Genesis, a pesar del optimismo de la
tradicion yahvista —los caps. 4-11 son en realidad una
descripcion del progreso, cualitativo y cuantitativo, del
pecado, asi como de sus estragos en |2 humanidad—, se
va mostrando en todo su alcance: «vuestras iniquidades
i(]lan53b2|)erto un abismo entre vosotros y vuestro Dios»

$59,2).

Toda Ja literatura biblica estd atravesada por esta pre-
sencia terrible: los libros historicos, las invectivas profe-
ticas, los salmos penitenciales, la literatura sapiencial...
la muestran en todas sus figuras, subrayan su_profundi-
ﬂad % destacan su fuerza e incluso su prepotencia sobre el

ombre.

2. El Nuevo Testamento, ,
0 la sobreabundancia de la gracia

lista_dialéctica fundamental entre la salvacion y la impo-
tencia-resistencia a lamisma, entre la gracia y el pecado,
culmina en el Nuevo Testamento. La muerte-Tesurreccion
de Jesucristo es su realidad, su superacign. Y sera Pablo
quien vuelva a descubrir el simbolo primitivo para mostrar,
mediante el, el significado de la culminacion final.

- Es importante el orden de las prioridades: a Pablo Je
interesa Cristo, solo Cristo; Adan es (inicamente un medio
hermenéutico para entender la obra de Cristo (en esto con-
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cuerdan todos Ios_ex_e%etas). En Cristo, Dios, por el «mis-
terio» de su gracia infinita, libera al hombre del pecado:
en la dialéctica pecado-salvacion, Cristo es la expresion
maxima del triunfo del polo «salvacion», de su seguridad
de su grandeza, de su fuerza que supera toda oposicion.
Para patentizarlo, va a contraponer la otra narracion, que
ponia el acento en el polo «pecado». EI Génesis quiere
mostrar como el mal tiene su origen en el pecado cel
hombre; la Carta a_los Romanos quiere mastrar como la
salvacion tiene el origen en Dios a través de Cristo, y como
ella tiene la Gltima palabra, pues es mas poderosa y abun-
dante que toda la fuerza del pecado.

. Repérese, si no —sin preocupaciones exegéticas, sino
dejandose llevar sencillamente por su ritmo— eén el famoso
capitulo quinto, y se vera cémo la impresion es apabu-
llante. «Rehabilitados ahora por la fe, estamos en paz con
Dios por obra de nuestro Senor Jesucristox; he ahi el co-
mienzo de Ja tesis que se quiere proclamar (v. 1). «En
consecuencia, igual que por Adan entran el pecado y la
muerte» (v. 12) es_la comparacion, la mediacion herme-
néutica; «este era figura del que tenia_que venir» (v. 14).
Ahora bien, una vez cumplida su funcion, la comparacion
misma estorba y debe ser dejada de lado para evitar todo
equivoco: «Pero no hay praporcion entre el delito y la

racia» (v. 15): la gracia es «mucho mas» (w. 15y 17).

qui emerge [a punta de toda la exposicion, y para’que’a
nadie le ‘oase desapercibida el propio Pablo sé encarga de
subrayarlo, condensando su loensam|ento en una frase cuya
palabra central rompe incluso las reglas del Ienguzye
ordinario; «pero donde prolifero el pecado sobreabundo
(hyperepiseusen) la gracia» (v. 20). He ahi el nicleo
m|tsm8_ddel mensaje, €l nicleo desde donde todo debe ser
entendido.

Desde €l hace resaltar Pablo, con singular energia y
penetracion, la situacion desesperada del hombre entregado
al pecado. Distingue muy hien entre «el pecado» (hamar-
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tia) y «los pecados»: «caida» (paraptoma), «transgresion»
(parabas_|s)p. Estos son graves, ciertamente, y las enérgicas
exhortaciones de Pablo a la moralidad —con la corres-
pondiente condenacion de toda una larga lista de inmo-
ralidades, que no se recata en Ilamar por su nombre— no
dejan lugar a dudas. Pero, en definitiva, son una derivacion
de"algo més grave y profundo; el pecado, en singular.

[Este es una especie de potencia arrolladora que es-
claviza al hombre, a todo hombre —«al judio lo mismo
que al griego» (Rm 3,10)—, de modo que «ninguno es
inocente, ni uno soloy— . ImPhca la enemistad con Dios
(5,10) y, .como una corriente fatal, arrastra al hombre a la
degradacion moral (1,18- 32), a la angustia asfixiante del
legalismo religioso (7,7-25); en definitiva, a la muerte
(5,12); ala muerte en sentido absoluto; muerte fisica, unida
a la separacion definitiva de Dios, fuente de la vida, El
hombre se encuentra asi impotente, «vendido como esclavo
al pecado» (7,14), que es el que en realidad determina su
conducta (7,17-20), incluso .contra su propia voluntad
(7,16.18) y contra Sus mas intimas aspiraciones (7,22), La
consecuencia se traduce en el grito final: «jDesgraciado
de m|!7¢QU|en me librara de este ser mio, instrumento de
muerte? (7, 24).

‘La simbologia adamica viene a ser la mediacion re-
flexiva en la que se apoya Pablo, mientras que nosotros
utilizamos un analisis mas bien metafisico. No resulta facil
determinar hasta qué punto él le conferia un valor causal
—Adan como causa real de esa situacion—; pero, en cual-
quier caso, es claro que tal Puntq reviste una importancia
secundaria (y, personalmente, pienso que, en la medida
en que la hérmenéutica teolo?ma se vaYa haciendo mas
sensible a la especificidad y al valor de [a expresion sim-
bolica, esa secundariedad resultarg cada vez mas evidente).
Laintencion principal se dirige a visualizar la universalidad
del pecado como Situacion real del hombre, ?ara afirmar
mediante su contraste la universalidad y la fuerza de la
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salvacion de Cristo. Y esto basta para fundamentar la linea
de nuestro discurso. Pues Cristo aparece asi, exclusiva-
mente, como la entrada de Dios en |a historia sufriente del
hombre, con el Gnico fin de ayudarlo, liberarlo y salvarlo.

De este modo, la doctrina del pecado original aparece
como el trasfondo oscuro, extradivino, sobre el que se
recorta la obra luminosa del amor salvador de Dios. De
hecho, hemos visto que Pablo continda su exposicion mos-
trando, uno a uno, cémo los aspectos que constituian la
miseria del hombre bajo el poder del pecado son arrancados
de raiz, dando ongen a una situacion completamente nueva
y contrapuesta; «En consecuencia, ahora no pesa condena
alguna sobre los que estan unidos a Cristo Jesus» (Rm
8,1). Donde estaba la Ley, estd ahora el Espiritu (84)
Donde se imponia la muerte, florece ahora la vida (8,13?.
Donde dominaba la esclavitud del pecado, reina ahora la
libertad de los hijos, «que nos permite gritar: jAbba!, jPa-
dre!» (8,16). Donde anidaba la desesperacion, se abre aho-
ra la esperanza universal y sin limites 58,18.30). Donde la
angustia desgarraba el mismo nucleo de la persona, surqe
ahora la sequridad inconmovible que no teme ni a la muerte
ni al poderni al tiempo ni al espacio: «Si Dios esta a favor
nuestro, ;quién podra estar en contra? (8,31).

Traduciendo la experiencia paulina a nuestro peculiar
contexto historico, ahi tenemos fambién el telon de fondo
sobre el que_debemos comprender el sentido y el alcance
de I3 salvacion. Alienacion existencial y alienacion eco-
nomica, alignacion_psicologica y alienacion cultural, alie-
nacion social y. alienacion”historica, alienacion moral y
alienacion religiosa... son, todas ellas, manifestaciones de
nuestra impotencia creatural, dimensiones diversas de la
«tristeza de nuestra finitud».

/\*OA)

«Desde el punto de vista critico, habra que decir lo si-
guiente: la historia mostrara si es este dogma (el del
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pecado original) g si es la t eona critica de Ia sociedad
qmen tiene"la razon. Ambos afirman con |%ua energ|a

el estado actual de cosaé es, apesar ? 0 aso La
(fo |a crifica eIa sociedad yin ulaaf 0 Un ‘optimismo
e arazon en lo referente alfutyro. EJ dogma no negara
ese optimismo basado en Ia razon, Sitio qe lo suqerara
Fn un ge5|m|smo ueiraat \rnarse en aguello a d%ue
fe denomina ‘optimismo de la gracia’, es decir, re
cion: redencion también para la razon.

A esta tematizacion puede h? cérsele em ?Imar con el
dato de %ue el R fado original’ sQlo, se h Iia uenhcix
mente Inserto en la conciencia cristigna a la luz de la
redenmon de Cristo, Considerado, asl, el dogma viene,
pues, a ser la confesion —y con e5|on c?ncre amene en
negahwdad critica—de que en Cristo’ ?s £05as 3)ue en
lenen (iue ser de forma distinta, y ello dentr 3( %
nuestra h storia. Puede dfurse (ﬂne de este mo
dogma el pecado ?ngma confirma la negatividad cri-
ticd, perg eso en el caso de que dicha ne at|V|dad sea
;i)ro ectada en el positivo honzone de la com ;i)resmn de
a promesa, la cual, Ror sU Rarte gebera hallarse vin-
cula aconst|tut|vame te a una Erams cristiana; por ue
este honz?nte £ COMPrension €s promesa g jurament
para, aquella eg amor %e se concretizan nactuauon
cr|st|ana Incluyendo ahinuestra oracion, que, |mgotente
como s, saca, sin embargo, de su quicio al munto»

E. Schillebeeckx, Interpretacion de Iafe,
Salamanca 1973, pp. 228-229.

For205|dad dolorosa pero inevitable en si m|sma
supuesto que alguna creatura deba aParecer en la existen-
cia, Dios, en modo alguno se presenacomo complice: no
es ése su proyecto; i nos da la existencia, lo hace en razon
de que su amor poderoso, aunque no puede eliminar la
limitacion — serfa eliminamos a nosotros—, puede asu-
mirla hacia adelante, superandola en su proyecto salvador.
Penetrando en nuestra historia y sometiéndose a sus con-
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diciones, la va a potenciar y transformar por dentro, inau-
gurando un «optimismo de’la gracia» ﬂue permite incluso
«creer en lo humanamente imposible»7 r(E._ Schillebeeckx:;
cf. Rm 8,3). Romper las leyes de la finitud y hacemos
participes. de su gloria7s: tal es el sentido de la Salvacion
0 Redencion.



B
La redencion deformada; |
compra-venta, venganza-castigo

Salvacion, redencion, liberacion, reconciliacion, justifi-
cacion, perdon.... son todas expresiones que intentan su-
gerir, con ciertas variaciones de perspectiva, el aspecto
rimario y fundamental de todo auténtico encuentro con
0s. EI hombre, que palpa en_si mismo la potencia des-
tructora del pecado y la propia impotencia frente a él,
experimenta en Dios la presencia ﬁoderosa del amor que
salva. La Biblia esta toda ella hecha con la masa de esta
experiencia: «Yahvéh, el (1ue salva a lsrael de Egiptoy,
es, como deciamos, e] nucleo germinal del Antiguo Tes-
tamento; el «Eu-anpehon», es decir, la buena noticia de
la presencia operante de la salvacion de Dios, articula de
principio a fin todo el Nugvo Testamento. En realidad, ser
cristiang es saberse redimido, sentirse salvado; es conocer
a Dios Scf. Jn 17,3) del (nico_modo Ieg{mmo_y verdadero:
como el que salva, como «Emmanuel» (Di0s-con-noso-
tros), como Abba (Padre).

Pero esto, que ha sido siempre aceptado en ?rlnmp_lo,
no ha sido siempre reconocido de hecho, 0 no lo ha sido
en toda su fuerza. EI caracter positivo del gesto redentor
resulta tan evidente que nunca pudo_ser negado, Con todo,
ala hora de la interpretacion teologica, esé caracter tendio
a quedar oscurecido, al menos en una gran parte de la
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tradicion teoldgica, que es justamente la que mas direc-
tamente llega hasta nosotros.

.. Los factores desencadenantes del proceso no se dejan
individuar con faciljdad, lDues aBarecen multiples y com-
ple{os. Entre los, principales, cabe citar: un trasfondo an-
cestral —de ordinario Inconsciente, pero por ello mismo
muy eficaz— de reminiscencias miticas, en las que la di-
vinidad o algin ser divino tenian que luchar, € incluso
padecer, para rescatar al hombre del poder de los seres
demoniacos; una concepcion cada vez mas juridicista
—sobre todo a partir de San Agustin— del pecado original;
las ideas germanicas acerca del honor; y hasta, quiza, la
necesidad de un esquema expositivo simple... El caso es
que la idea de redencion se fue contaminando hasta correr
el riesgo de perder sumismo ncleo: su gratuidad absoluta,
sy ser"pura iniciativa de un amor que nos salvo «cuandg
aun éramos pecadores» (Rm 5,8). En su lugar se instalo
una confusa, y muchas veces contradictoria, mixtura de
deudas a pagar, de pecado a expiar, de castigo a soportar.

El esquema més sencillo y, hasta cierto punto, mas
coherente —en cualquier caso, no el mas vulnerador del
amor de Dios— quiza sea el de los gnosticos, tal como lo
formula Marcion: el hombre estaba en poder del Demiurgo
(Dios del Antiguo Testamento, justo, pero sanguinario'y
vengatwo); Cristo, enviado_por el Padre, lo rescato pg-
gando el precio_de su sangreT. Este planteamiento no podia
prosperar, por implicar un dualismo, tanto ontologico —el
mal frente a Dios— como historico-salvifico —elDios del
Antiguo Testamento frente al Dios_del Nuevo Testamen-
to— > pero, como esquema imaginativg, penetro en la men-
talidad popular, e incluso en lateologia, gracias a un cam-
bio muy ‘sencillo: en lugar del Demiurgo se puso al
demonio.

Con todo, la forma que se impuso fue la de San
Anselmo —o su version popularizada—, de mayor refi-
namiento teologico, pero, quiza por ello, de efectos mas
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nocivos. Porque, ademas —esta vez si—, llegd a impreg-
nar toda la teologia. Su tenor es bien conocido: el pecado
implica una ofensa a Dios que roba a éste el honor debido;
un-honor que_ debe serle devuelto: ni siquiera la libertad y
bondad de Dios pueden hacer que El no exija esta devo-
|ucion. Pero el hombre no se lo puede devolver de ningln
modo, porque nada tiene frente a Dios; por otra parte, todo
cuanto podria hacer serfa siempre infinitamente mas pe-
queiio que el honor sustraido. Es «necesaria», pues, la
encamacion: Cristo, por ser Dios, puede ofrecer una sa-
tisfaccion infinita; y, por ser hombre, esa satisfaccion de
Cristo equivale, en justicia, a una devolucion del honor
robado7’.

San Anselmo, a todo esto, estaba envuelto en una
muy auténtica y honda experiencia religiosa, y el ambiente
en que su explicacion se extendio estaba igualmente im-
pregnado de presupuestos religiosos, por 10 que todo re-
sultaba integrable en una vivencia global del cristianismo.
Pero hoy, ctando un largo proceso cultural ha idg minando
la evidencia de esos presupuestos, la explicacion choca
brutalmente con nuestra sensibilidad. Un Dios tan preo-
cupado por su_honor, que solamente puede ceder al precio
de'la muerte violenta de su propio Hijo, tropieza con nues-
tra capacidad de aceptacion: no es ese el Dios del amor
ni es ésa la precomprension que nosotros tenemos de la
redencion,

De hecho, la misma teologia tradicional nunca ha sido
capal de asimilar tranquilamente esta concePC|on, (ue se
intent0 ajustar de diversos. modos a lo que la Biblia y la
experiencia hacian presentir como auténtico sentido de I
redencion. La feoria del castigo insiste en que el sufri-
miento necesario para satisfacér a Dios lo paga Cristo en
lugar de_la_humanidad, que era la que en realidad merecia
ese sufrimiento; la de la expiacion penal conserva el es-
guema, ero insiste en la aceptacion voluntaria y amorosa

el castigo por parte de Cristo; la de la reparacion moral,
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finalmente, intenta quitarle énfasis al sufrimiento, subra-
yando que lo importante es que cualquier accion de Cristo
Se sobra y se basta para restaurar la Gloria de Dios.

La misma reaccion protestante en este punto, a pesar
de su insistencia en la confianza (Jalucia), acabo recar-
ando las tintas, haciendo revivir la teoria del castigo;
utero insiste en_que Cristo tiene que soportar la «ira», la
«venganza» del Padre; y, aun en nuestros dias, un tedlogo
tan sénsible como J. Moltmann habla de que lo que acon-
tece en la cruz es un asunto «entre Dios y Dios» 7,

. Elresultado es que las aclaraciones lo Unico que_con-
siguen esdooner todavia mas de relieve la tremenda inco-
modidad de la explicacion. Mas que el amor, parece jugar
aqui la venganza; Dios, en lugar de salvador absolutamente
gratuito y amoroso, en lugar de Padre, aparece como juez
implacatile y hasta cicatero; Jests aparece, si, como aman-
do al hombre, pero a costa de morir victima de su Padre...

El dafio que todo esto ha hecho Y sigue haciendo ala
sensibilidad religiosa —que, como tal sensibilidad, no en-
tiende de distingos ?/ alambicamientos teoricos— resulta
horrible e incalculable, constituye una perversion —al me-
nos objetiva— de [a auténtica imagen de Dios y distorsio-
na, hasta profundidades que nunca podremos medir, €
sentido de la experiencia religiosa.

Y ... no se trata de que con esto estemos convirti
la sensibilidad moderna en juez de la revelacion o del
dogma. Lo (1ue sucede es, simplemente, que ella nos ayuda
a descubrir lo que siempre hemos tenido ante los ojds: la
doctrina biblica, la maravillosa explicacion de [a_primera
y mayor parte de los Padres de Iglesm, |a tradicion vi-
va del cristianismo oriental. Verdaderamente, se impone
recuperar con toda urgencia esta herencia, que es magni-
f|c_at_y que pertenece al meollo mismo de la experiencia
cristiana.



. C g
El autentico concepto de redencion

1. Para que seamos dioses

Efectivamente, la concepcion originaria se nos ofrece mu-
cho mas rica que todo eso, Prescindamos ya de todo cuanfo
hasta aqui hemas visto del Digs biblico: puro amor, perdon
generoso, cordial participacion en el gozo y el dolor del
omhre... La redencion misma reviste un caracter denso
y positivo. El misterio de la pasion, tan dificil de asimilar
para_las primeras generaciones —siendo Jesus el enviado
del Padre, /f'como es posible que fracase y sea cruelmente
ajusticiado?—, reviste siempre un caracter positivo: res-
8e|ct8 %e los hombres, por supuesto; pero también respecto
el Padre.

. Esto resulta claro alli donde Jests es considerado,
igual que tantos profetas, como un martir de la maldad de
os hombres, pero a quien Dios, resucitandolo, le da la
razon y lo reconoce como Suyo 6cf. por ejemplo, Hch
£10:°2,22-24; 530-31:" 10,40 Le 1331-33;
11,47.48.49ss). Aparece incluso allf donde, como en la
tradicion de Marcos, se habla de que «debia» padecer,
pues lo que interesa es mostrar que su muerte no es absurda,
sino que esta asumida en los planes de Dios, que lo glorifica
como «Husto que sufre», precisamente por ser justo. Fi-
nalmente, aun en aquellas expresiones — presentes sobre
todo en la teologia mas tardia— en que se habla de la
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muerte de_Jesus comg «ofrenda» 0 «expiacion», como
«propiciaciony, «sacrificio» 0 «precio» por los pecados,
no se piensa Sino en que Dios mismo es quien realiza
en Cristo_todo eso para salvar al hombre: «Y todo eso s
obra de Dios, que nos reconcilio consl?_o por medio de
Cristo... Dios estaba en Cristo reconciliando el mundo
consigo, cancelando la deuda de ios delitos humanos»
(2 Cor 5,18-19).

Pero, sobre todo, es en la dindmica de fondo, en ¢
movimiento global de la vida y la obra de Jesucristo, donde
el sentido se hace presente en su plenitud. Pablo, con su
tipologia de los dos Adanes, hace resaltar los dos polos
fundamentales: la situacion de impotencia radical —ha-
martia— del hombre y la fuerza de Cristo, que con su
muerte-resurreccion transforma al hombre, potenciandolo
gor dentro hasta_convertirlo en una «nueva creatura» (Gal
,15; 2 Cor 5,17). Aqui abandonamos el plano de |0JU-
ridico para introducirnos en la riqueza viva, en Ia realidad
insondable en que consiste la salvacion.

Esta aparece como un gran movimiento que, saliendo
de Dios, penetra en la dura y triste condicion de la hu-
manidad para liberarla de la angustia y la opresion. Asi,
en conjunto, se hace claro lo fundamental: si Dios crea
hombre, sabiendo que ello equivale a someterlo a la ne-
cesidad de su ser —es decir, ala limitacion de, la creatura,
al dolor de Ia finitud, a la constante contradiccion de la
existencia—, es porque desde siempre lo concibe dentro
de un proyecto mas grande. EI hombre no va a quedar
abandonado a s mismo: al crearlo, Dios en persona decidio
entrar en su historia_ e,  identificandose con él, elevarlo
sobre sus propias posibilidades, abrigndole el camino «im-
posible» de la realizacion y la felicidad plenas.

La redencion es, ante todo y sobre todo, la realizacion
de este proyecto. Dios no quiere «cobrar» nada: quiere
(nicamente ‘dar. Y da nada menos que a su Hijo, que s
hace uno de nosotros; no se trata, pues, de que decida
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hacer una especie de «turismo divino» por la tierra, Sino
(ue se identifica con nosotrgs y con nuestro destino. En-
tonces, sobre la tierra, empieza a existir algo que nunca
derla el hombre haber sonado —los «precedentes» his-
0ricos no guardan con ello mas que una muy superficial
apariencia— y que va a ser capaz de romper’la tremenda
cadena de la Impotencia humana. Por fin hay un hompre
—hombre real y verdadero con todas las consecuencias,
sometido a la condicion hymana en toda su impotencia,
hecho «pecado» (= hamartia: 2 Cor5,21)— que, al mismo
tiempo, es Dios —es decir, que tiene fuerza para romper,
desde dentro mismo de esa condicion humana, nuestra
!rr}pq%enua, abriendola a la posibilidad de una realizacion
infinita.

Es aqui, en esta transformacion ontologica y real —no
en un pleito juridico—, donde deberemos aplicar todo
nuestro esfuerzo para «comprender» la salvacion; romper
una impotencia y no pagar una deuda; potenciar de cara a
la realizacion plena y no_levantar un castigo. Lo positivo
es [0 que marca la direccion primaria y fundamental de la
salvacion. A partir de ella, y no al reves, ha de entenderse
todo lo demas. Eso es lo que descubre ya Pablo y lo que,
desde Ireneo de Lyon —e incluso antes—, constituye la
mas profunda intuicion teologica de la Fr]J_at,rlsnca._ «Dios se
hizo hombre para que el hombre se_hiciera Dios»: este
Pensa,m|ento, con variantes de expresion, concreta uno de
0s nucleos mas hondos de la teologia patristica7

2. Rompiendo desde dentro nuestra impotencia

;Qué hay dentro de esa concef)mé_n, dentro de esa realidad?
f(ntenderlo seria entender el misterio. Pero si debemos
intentar abrir nuestra comprension en la justa direccion
hacia donde apunta.

~ No se trata, desde luego, de una especie de cambio
magico por el que se truequen los papeles sin que, en el
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fondo, algo se modifique. EI cambio es real y profundi-
simo: al identificarse con el hombre, Cristo lo"asocio a su
destino. EI hombre «se hace Dios», porque realmente se
transformacy_se sobrepasa a i mismo, apropiandose €l
destino de Cristo.

Esto supone algo fundamental: todo lo que Cristo vive
Ytod_o, lo que en El Sucede no vale solamente para El, sino
ambién para el hombre.

En el proceso de su vida individual, Cristo va trans-
formando la condicion humana total. Su vivir, desde dentro
mismo de nuestra finitud y de nuestra impotencia, una vida
de plena apertura a Dios’y al hombre, una vida fraternal
mas alla del odio y del egoismo, una vida absolutamente
basada en el amor y_llena de sentido a pesar de todo...
su vivir todo eso va simultaneamente haciendo posible. (1ue
el hombre finito e impotente sea también capaz de vivirlo.
En la vida de Cristo, es el hombre como tal, son todos los
hombres, los que estan recibiendo I caPamdad real ce
vivir una vida no sometida ya al poder de la hamartia, del
pecado. Por eso Cristo libera; por eso Cristo salva.

El intimo mecanismo de esta salvacion escapa, na-
turalmente, a nuestra comprension, incluso a nuestra ca-
pacidad de expresion. Intuimgs de lejos su posipilidad
cuando consideramos que, al finy al cabo, el Verho esta
en la mas intima raiz de toda Creacion, dandole sery
consistencia; que_de algin modo, misterioso pero realisi-
mo, esta desde siempre vinculado a nuestro destino; mas
aun, determinando nuestro destino, aunque no en la forma
de fa_necesitacion forzosa, sino en la de la capacitacion
que libera y personaliza.

En cualquier caso, lo que desde la revelacion cristiana
resulta claro como hecho, es (iue en Cristo no se juega
Unicamente su destino, sino el de la humanidad entera,
Nosotros, quiza, hablariamos de Cristo como de un «uni-
versal concreto»: en este hombre concreto y singular esta
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de algin modo la totalidad de los. hombres. San Ireneo
hablaba de la «recapitulacion»8 Cristo resume % re-asume
en si toda la creacion, toda «la larga serie de los hombres».

~En esta persPectlva__todo resulta mas claro, mas au-
tentico y mas real. El Hijo se hace hombre para salvar al
hombre, es decir, para ayudarlo en la tarea de realizarse,
para ‘ootenmar su impotencia, para realizar su esperanza y
para [lenar su capacidad de infinito. Y realiza esa salvacion
en su mismo hacerse_hombre y vivir como tal. No_hay
lugar para el «como si», sino Unicamente para el realismo
de'la «carne», que nace, crece, vive y muere; Cristo va
siendo y realizando cada una de las “dimensiones de la
existencia humana; va pasando por todas sus situaciones
fundamentales.

Entonces Jes(s, al ser capaz de vencer la tentacion
(cf. Mt 4,1-11; Heb 4,15), en cada una de ellas rompe
para siempre la prepotencia de la hamartia; ya no hay
situacion alguna en Ia que el hombre se sienta forzosamente
vencido por'el mal. Y, al ser capaz de ir realizandose a si
mismo en una existencia llena de amor y de sentido, cre-
ciendo «en saber, en estatura y en gracia» (Le 2,52), le
abre a cada hombre el camino ‘de una siempre progresiva
y plena realizacion (cf. Ef 4,13: «la madurez del adulto,
el desarrollo pleno de Cristo»), Jesls, encerrandose sin
reservas en nuestra condicion, fue desatando, una a una,
todas las impotencias; liberando, una a una, todas las po-
sibilidades; y, mientras lo realizaba, fue haciendo posible
que también” nosotros lo realizaramos.

Ese es el sentido fundamental de la salvacion. Nada
hay casual ni «edificante. Si Cristo dejase de vivir alguna
de’las determinaciones fundamentales de la existencia hu-
mana, no seria hompre cabal, y nosotros no estariamos
redimidos del todo. Quod non st assumptum non est re-
demptum, dice un sapientisimo dicho patristico8L Los Pa-
dres lo pensaban en un sentido principalmente ontologico:
si Cristo no hubiera asumido alguna parte, algln consti-
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tutivo del hombre, esa parte no hahbria quedado redimida.
Nosotros debemos, pensarlo también dinamica e histori-
camente: la situacign. fundamental humana que no fuera
de alguna manera vivida por Cristo no quedaria redimida;
es decir, que el hombre no seria capaz de vivir esa situacion
venciendo el egoismo, en una apertura total al amor.

Concretando se entendera mejor. Si Jesis de Nazaret
fuera un hombre asexuado, la vivencia humana de la se-
xualidad no estaria redimida: nosotros no seriamos capaces
de vivir una sexualidad que, en definitiva, superase el
egoismo y fuese centro de amor entregado y personalizante.
SI Jests de Nazaret no hubiera vivido la experiencia del
tiempo, la desproporcion entre lo que se quiere y lo que
se puede («he venido a traer fueqo a la tierra, jy como
quisiera que estuviera ya ardiendol»: Le 12,49), riosotros
no podriamos |nte(1_r|ar_ definitivamente la «angustia de la
temporalidad» gl_\/l. ,eldegﬁer&) ni el «terror de 1a historia»
(M. Eliade®). Si Jesus de Nazaret no hubiera muerto, nos-
otros no podriamos morir convirtiendo la muerte en un
acto lleno de sentido.

*
* %

«Para eso, en efecto, el Verbo se hizo hombrey el Hijo
de Dios se convirtio_en hijo del hombre: para que quien
se une al Verbo de Diosy dcepta la adopcion, se convierta
en hijo de Dios. Nosotrds no habriamos podido_en modo
alguno alcanzar la incorrupcion y la inmortalidad sino
unidos a la Incorrupcion y a la Inmortalidad. ;Y como
habriamos podido unirnos a la Incorrupcion Y a la In-
mortalidad, si antes ella no se hubiera hecho lo que no-
sotros somos, afin de que lo corruptible quedara absor-
bido por la incorrupcion, y lo mortal por la inmortalidad,
de modo que recibiéramos la adopcion de hijos?»

San Ireneo de Lyon, Adversus Haereses, I11,19,1-

«Con treinta afos, la edad perfecta, vino al hautismo, y
para ser maestro vino a Jerusalen, afin de oir el merecido
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‘iMaestro!”. No era diverso de como aparecia, como afir-
man aquellos que lo consideran pura apariencia; aparecia
como o (1ue,realmente era. Asipues, siendo verdadero
maestro, tenfa Ja edad, sin renegar de la humanidad ni
sobrepasarla, sin transgredir en simismo la ley del género
humano, sino que santifico todas las edades mediante la

semejanza consigo mismo.

Vino, en efecto, para salvar a todos mediante su per-
sona: todos aquellos, digo, que mediante EI renacen en
Dios: bebés y nifios, muchachos, jovenes y wegos. Paso
por fodas Ias edades, hecho bebé con los bebés, para
sanfificarlos; nifio con Jos nifios, para santificar a [os que
tenian esta edad, convirtiendose para ellos en modglo de
piedad, justicia y obedjencia; con los jovenes se hizo jo-
ven, haciéndose ejemplo para_ellos y consagrandolos al
Sefior. Igualmente con los viejos se hizo viejo, para que
se le pueda Ilamar maestro perfecto en todo; no solo
porque exponia la verdad, sino también porque santifi-
caba de acuerdo con la verdad de cada cual; y, de paso,
fue e{emplo para los viejos. Y, finalmente, 1lego hasta la
muerte, para poder ser llamado primogenito dé los muer-
tos, El, que tiene laprimacia de todas las cosas y que es
caudillo de la vida, anterior a todos y primero dé todos»

In.Jbid., 11,224,

*
*%

- Esta Ultima afirmacion hace aparecer, de un modo
inesperado, un tema fundamental: el de la muerte de Jesus.
Modo, inesperado, Bero muy importante para una com-
prension concreta. Pues. resulta claro que el modo de la
muerte de Jests ha polarizado tanto la atencion que apenas
dejo_ lugar para considerar algo que es su presupuesto Y
en cierto modo, mas fundamental que éste: el hecho de 1a
muerte. Segun lo que acabamos de decir, Cristo pudo re-
dimimos sin_morir en la cruz, pero no sin morir. Esto
merece consideracion aparte, pues permite comprender
mejor tanto la muerte como fa cruz, evitando que un as-
pecto eclipse al otro.



D
El verdadero escandalo de la cruz

Jes(s tenia que morir

(La Ultima observacion_empuja a hacer una adverten-
Cia importante, gue sirve gracncamente_para todo
cuanto llevamos dicho y habremos de decir. Hablar,
respecto de Dios, de «poder» 0.de «no poder» Seria
una pretension desmedida, casi blasfema, si no se
entiende bien Ia intencion. La teologia razona sobre
los hechos para entenderlos: cuando habla de nece-
sidades, lo hace siempre partiendo de esos hechos,
y s muy consciente de que ellos descansan siempre
sobre la" libertad de Dios, que supera toda nuestra
l0gica y, por supuesto, toda pretension por nuestra
parte dé ponerle normas a priori.

Las alusiones que aqui se hagan al «poder» 0 al
«no_poder» de Dios son, pues, muy especiales; su-
poniendo lo que Dios quiso ya, tratan de entenderlo
y de buscar la logica que de hecho tiene; buscan, en
definitiva, una necesidad —si no, la teologia care-
ceria de logos, de coherencia—, pero. una necesidad
gue_nda por Dios. En lajerga teologica, podriamos

ecir que se trata de una «nécesidad economicay, es
decir, ‘referente a _la actuacion historica [gobierno
= oikonomia] de Dios en el mundo).
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Jesus, pues, por ser auténticamente hombre, llevaha
la muerte fisica inscrita en su biologia, del mismo modo
que llevaba la necesidad de comer 0 la capacidad de su-
frimignto. La muerte es un hecho mayor que configura
decisivamente toda la existencia y confiere forma definitiva
atodo proyecto humano: lo 1ue el hombre es 0 ha sido no
se puede saber definitivamente hasta que su afrontamiento
de la muerte revela sus actitudes ¥ capacidades mas pro-
fundas. Hay toda una dimension fundamental del ser hu-
mano que da la razon a la definicion del hombre dada por
Heidegger: «ser para la muerte»84 Si Jesls de Nazaret no
hubiera hecho la experiencia de la muerte, ;como iba a
ser verdaderamente hombre? Y, For lo mismo, ;como iba
a estar «vencida» —como dice el Nuevo Testamento— Ia
muerte? En consecuencia, ;como seria capaz el hombre
de afrontar con sentido, Sin caer en |a desesperacion o en
el escejonmsmo, algo tan radical e implacablemente ine-
vitable’ _ _

. L0 que sucede es que «tener que morir» no equivale,

sin mas, a «fener que morir en la cruzy. Jesis pudo haber
muerto de viejo 0 en cualquier otro lpun_to de su'trayectoria
vital, una vez asegurado el cumplimignto de su” mision
(antes —a causa de un, accidente en la infancia, por ejem-
plo— no parece «posible»: que el designio de Dios sea
maximamente respetuoso. con las leyes de la historia no
echuYe su dominio definitivo, en orden a asegurar el plan
de salvacion). Si muri0 precisamente asesinado,, violen-
tamente eliminado en la plenitud de su vida, traicionado
y escarnecido, eso es algo que ya no pertenece a la «ne-
cesidad» de la encarnacion. EI modo de la muerte pide una
explicacion concreta en las conductas humanas y en las
causalidades de la historia.

2. La cruz, producto terrible del pecado del hombre

La «exaltacion de la cruz» ha causado, a este respecto, un
grave dafio, porque es fruto de una teologizacion apresu-
rada: la cruz como algo «querido» por Dios, sin tener en
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cuenta que este «querer» divino significa tan sélo su libre
asuncion de los hechos provocados por la libertad del hom-
bre, pasando por encima de un previo y decidido «no
querer» mal alguno para su Hijo.

Dios no queria la_cruz: ;como iba a querer semejante
desventura e ignominia para su Hlio «bien amado»_ (Mt
317:12,18; 175; Me 1,11; Le 1,35)? Y tampoco Jesus
|a quiso: «Padre mio, si s posible, que se aleje de mi este
tra?o.;.» (Mt 26,39; Me 14,31; Le 22,42). Lacruz—y la
teologia actual o subraya cada vez con mayor insistencia—
es unproducto terrible”del pecado, si la miramos desde la
perspectiva del hombre; y es manifestacion del amor Ile-
vado hasta las ultimas consecuencias, si la miramos desde
la perspectiva de Cristo. Ese es el doble significado de Ia
aflrénamlosng;))aulma: «Cristo muri0 por nuestros pecados»

or 15,

Jests murid porque el hombre es malo %_no tolera la
defensa del pobre, ni el desvelamiento de la |Focre5|a, ni
la denuncia de la injusticia, ni la ruptura de las conven-
ciones y privilegios sociales o religiosgs. Jesus murig por-
gue erd bueno y no pactd ni, se canso, Sino que se puso

el lado de los oprimidos, sin retroceder ante las conse-

cuencias; porque fue fiel a sumision, dandose sin reservas,
sin guardar nada_para si, ni siquiera lo mas valioso: su
propla vida, su ilusion de ver coronada su obra. Jesus
«muere, en verdad, a manos de los hombres, de todos:
porque los hombres matamos. Y muere en nombre de ellos,
por amor a ellos» (J.I. Gonzalez Faus®).

_Siperdemos esto de vista, la muerte de Jes(s se con-
vierte en un frio y abstracto fantasma_teploglco sin sentido.
Peor aun: corremos el riesgo de sustituir e verdadero «es-
candalo de la cruz» por un escandalo artificial, que hace
incomprensible el amor de Dios, al introducirlo en las
cat_e%ona_s, «comerciales» y «burguesas» del rescate y la
satistaccion. En cambio, Vvista en su crudo realismo, la
muerte en la cruz aparece como el indice supremo del amor
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de Jesus g del amor del Padre y abre ante nosotros su
ejemplaridad inagotable y su capacidad de redencion.

Jesls no muere asesinado en la cruz para satisfacer
un principio abstracto: pensar eso es la mejor manera de
hacer %Ije «pierda su eficacia la cruz de Cristo» (1 Cor
1,17). Muere por el choque concreto y real con los limites
implacables de la realidad, con la fuerza del mal y del
pecado. Muere condenado, no por un puro capricho 0 por
una absoluta y descamada maldad: los que le hicieron matar
tenian motivos muy serios para hacerlo. Mors tua, vita
mea |(«tu muerte es mi vida»): tal podria ser el resumen;
Para 0s escribas, los fariseos'y los ancianos, Jesus rompia
0dos sus e_S(iuemas religiosos y ponia en entredicho un
sistema social que estaba profundamente sacralizado y que
les conferia a ellos su propia identidad (y, de paso, sus
privilegios sociales): «antes que perezca [a nacion entera,
conviene que uno muera por el pueblo» (In 11,50).

Posiblemente resulte exagerada la opjnion de W. Pan-

ncnberg, que afirma que a Jesus no tenian mas remedio
gue condenarlo por blasfemo y que, en definitiva, lo con-
enaron con razon, seqdn la Ley@. Pero que el autor de
una de las [qrandes cristologias modernas sostenga esto hace
ver el realismo tremendo™ de la muerte de Jests. Por su
parte, Pilato, aunque a regafiadientes, lo condena ﬁp_rque
comprometia su, carrera politica, «el pan de sus nijos»,
pues podia ocasionarle —al menos asi lo pensaba él— un
grave problema de orden publico.

3. La cruz, indice supremo del amor de Dios

Jesis muere, pues, condenado por la religion y por la
politica, como tantos profetas de ayer y de Roy; como, en
cierto modo, todo el que lucha, dé verdad y Sin compro-
misos, por el amor, la paz y la justicia.

JesUs vive hasta el extremo el fracaso constitutivo de
la historia de dolor de la humanidad: luchar por crear el
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bien y ver, sin embargo, como el mal sigue proliferando-
darse con_todo el amor a los demas y sentirse, no obstante,
desconocido, malentendido y, a veces, aplastado por aque-
|los mismos a quienes se ama. Si, con todo, Jesus persevera
hasta el final, ése es el sello de su amor, ésa es la cifra
de su salvacion; ?ramas a El. el hombre ;r)]uede_ asumir
en esperanza ese fracaso constitutivo de_la historia y en-
tregarse al amor, a pesar de toda la incomprension e
ingratitud.

.Y qué hace el Padre, atodo esto? Tengo que empezar
confesando abiertamente que —aunque pueda comprender
su sentido a cierto nivel— no me gustan expresiones como
la de que Dios abandono a Jests. Es verdad que el grito
pavoroso de la cruz estd ahi: «Dios mio, Dios mio, ¢por
qué me has abandonado?» (Me 15,34); pero_ese grito no
indica un desinterés por parte del Padre, sino solo una
manifestacion mas —quiza la mas terrible— del «silencio
de Dios» en el sentido ya explicado: hecha la creacion
Dios respeta— aun a costa de s propio Hijo— su legalidad
intrinseca, para que pueda llegar a ser_|o que es, To que
esta inscrito en sus mas intimas posibilidades. La sigue
con .apasionado interés, pero por eso mismo no la anula
sustituyendola; como el padre ‘auténtic que acompafia en
la vida a su hHO’ pero sin coartar su iniciativa ni anular
su personalidad.

Como deciamos al hablar del sufrimiento, Dios sufre
—de un modo que no podemos entender, pero también
con mucha mas realidad de la que podemqs |ma|g|nar—
con su Hijo; su corazon se desangra con El en [a cruz.
Pero no puede librarlo: tiene que dejar que se realice y «se
consuma». Solo pugde acompaiarlo desde el fondo, Su-
friendo porgue el Hijo, aplastado por el dolor Y el fracaso,
apenas puede sentir sy compaiia y su intimo aliento. Aun-
que de algin modo si lo siente o, al menos, lo presiente;
Por eso, a pesar de todo, Jests no muere desesperado: en
a punta decisiva de su libertad, en el extremo mas hondo
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de su corazon, permanece_ la confianza inquebrantable:
«Padre, a tus manos encomiendo mi espiritu» (Le 23,46).

No cabe mejor ex,ohcacmn para la actitud del Padre,
por consiguiente, que la que aparece en la misma Biblia:
«Tanto amo Dios al mundo que le dio a su Hijo Unico»
(In 3,16). Es decir, que el obvio y sobrecogedor amor del
Hijo, que se da por nosotros «hasta el finx, de mnqun
modo, esta en contraposicion con una pretendida actitud
justiciera del Padre. Todo lo contrario: ese amor es el puro
refle%o, la fidelisima expresion del amor del Padre por
nosotros. Unicamente por eso, porque nos quiere salvar,
consiente en el inmenso dolor de tolerar la muerte de su
Hijo. No se trata solo, por tanto, de que Dios entre en la
historia con la Unica intencion de salvar al hombre —nunca
de oprimirlo—, sino que lo hace con tal decision y apa-
sionamiento que ni siquiera retrocede ante. la posibilidad
mas, terrible y extrema: la de resultar herido en el mis-
misimo centr0 de su ser, en su corazon de Padre. _

Puede que a alguien le resulte extrafio este lenguaje
humanizado, antropomarfico, para hablar de Dios. Pero la
teologia actual comprende cada vez mas claramente Ia ne-
cesidad y hasta la mayor exactitud, en definitiva, del «len-
guaje narrativo» para exPresarse a ciertos niveles. Un len-
guaje que no se debe tomar a la letra, pero que, bien
entendido, «evoca» en nosotros la imagen justa y precisa
de Dios y nos hace vislumbrar, aungue sea «en espejo y
enigma» (1 Cor 13,12), su méas honda verdad.

_La suya y la nuestra. Porque es asi, en concreto,
viendo lo que pasa en el Hijo, como nosotros podemos
intuir el sentido y la certeza de nuestra salvacion. Dios
esta con nosotros, aunque no lo veamos, aunque no pueda
systityir inmediatamente la comprension_ del amigo 0 el
bisturi del medico, aunque tenga que dejamos. hundir en
el dolor y, al fin, en la muerte. Ese es el ﬁremo imborrable
de la finitud. Pero, desde que Jesus lo ha pagado, desde
que sabemos que el consentirlo no |mPI|ca_, esamor por
parte de Dios, estamos seguros de que también ese precio
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estd redimido. Verdaderamente, Jesls penetrd en nuestro
dolor para salvarlo y se apropio lo mas terrible de nuestra
cond|C|_oP, con el Ginico fin de darnos poder y ayudamos
a asumirla.

~ Y . todo esto, no de palahra ni.comg mera doctrina,
sino vivido en la propia carne y en ¢l p_rolmo espiritu; vivido
para nosotros, es decir, haciendo posible (iue tampién no-
sotros podamos vivirlo sin que_nos aplaste ni elimine Ia
se?_ur_a_esperanza de nuestra realizacion Y nuestra felicidad
definitivas. La prequnta gloriosa de Pablo emerge siempre

con mas fuerza: «;Quien"podra separamos de ese amor de
Cristo? ¢Dificultades, angustias, persecuciones, hambre,
desnudez, peligros, espada...?» (Rm 8,35).

Sin la cruz seria muy dificil convencer al hombre del
amor de Dios, y mas aln de su apasionado interés por
salvamos. Pero desde ella siempre sera posiple decirle al
hombre que la suya {su cruz) tiene un sentido, )( que la
(ltima palabra es «salvacion». EI enfermo, el maltratado,
el pobre; el condenado, el calumniado, el incomprendido;
el excomulgado, el acusado de blasfemia o de rebeldia; el
que no acaa de ver el fruto de su trabajo y de su ilusion;
el que recibe incomprension, abandono"u odio por su en-
trega; el que es encarcelado, torturado o linchado por cuer-
pos especiales.... todos ellos tienen en la cruz de Cristo
una fuerza que actda desde el fondo del sery del corgje,
aunque no se note; desde alli les llega una palabra viva,
que conserva su sentido y su capacidad de animo y de
convocatoria, a pesar de todas las deformaciones, de todas
las ideologias, de todos los secuestros, de todos los ocul-
tamientos de la historia.

4, Jesus, el «proletario absoluto»

Lo .que acabamos de decir bastaria para «justificar» la
pasion de Jests. EIl valor psicologico y moral de su dolor,
vivido en la entrega y la confianza, pertenece a las viven-
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cias mas entrafiables de la humanidad; solo por eso cabria
ya hablar de una «feliz culpa».

Pero conviene ahondar atn mas, hasfa llegar a lo que
Fodrjamos_llamar |a_«valencia real-metafisica» de la exis-
encia sufriente de Cristo. El titulo de este apartado pre-
tende sugerirlo, aludiendo —como ya habra advertido el
lector— "a una de_las mas hondas y humanas intuiciones
de_Karl Marx. (Con lo cual, ademas, se consiguen dos
objetivos; en primer lugar, reconocer una deuda, pues fue
leyendo las reflexiones de Marx sobre el papel del prole-
tariado como descubri la trascendencia de este punto; y,
en sequndo lugar, retrotraer la intuicion marxiana a sis
origenes biblicos, donde indudablemente tiene su alimento
—(onsciente 0 inconsciente: poco importa).

. Para empezar, hay que advertir que no se trata ahora
de insistir tanto en los“sufrimientos de Cristo cuanto en el
?enero global de vida que los enmarca y, en definitiva,
0s origina. Jesus fue pobre:. el simbolo dé Ia cueva donde
nace y el vestido —unico bien material que le quedaba—
sorteado al pie de_la cruz delimitan una existencia de ab-
soluto desprendimiento; «el H%o del Hombre no tiene don-
de reclinar la cabeza» (Mt 8,20; Le 9,58). Y el Evangelio
deja bien claro que no es cuestion de «ascetismo» —al
contrario que el Bautista, el Hijo del Hombre «come y
hebey (Mt'11,19: Le 7,34)—, sino de voluntaria y activa
identificacion con la suerte de los pobres; no es Cuestion
de casualidad, sino de decision estricta y coherente. Si
—como, ya queda dicho— algo tiene de original |3 pro-
clamacion de Jesus, es su universalismo sin excepcion, su
radical oposicion a excluir de la gracia del Reino a deter-
minados grupos de personas. De ahi sus «comidas con los
pecadores, su defensa de las prostitutas, su predicacion
a los pobres... Y como, en la proclamacion de Jesus, sus
palabras no son mas que la explicacion de su vida, de ahi
(ue asumiera para si una existencia pobre, marginada. Era
el Unico modo verdadero de proclamar un evangelio real-
mente universal y de salvar realmente a todos.
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Intentemos aclararlo algo mas. EI hombre es un ser
menesteroso. Todo le es poca'y todo Ig parece poco. Tiende
ansipsamente a acapayar, a conyertir todo objeto en po-
sesion, y toda posesion en privilegio. Es decir, tiende a
estratificar Ia sociedad creando centros, .grupos o modos
de vida privilegiados, a costa —necesariamente— de 1os
demas. El hombre_rompe la unjversalidad del hombre,){
todo resulta ya desigual: la comida, el dinero, el poder, &
saber... no puedenya Ser universales; todo esta o acaba
estando siempre acgparado. El mismo ser-nombre queda
dividido en categorias, castas, clases...

En estas circunstancias, la universalidad decrece a
medida que se va subiendo en la escala social. Un edemRIo
vuLgar: si me dirijo a gente con un nivel de vida desano-
gado, no puedo pensar en todos los. hombres, sino en la
Dequefia o media bu,rﬁuesm; si me dirijo a gente que cuenta
sus ingresos por millones, tengo que reducir aun mas el
circulo, limitandolo al nimero™relativamente pequefio, de
la gran burguesia; si me dirijo a gente que ingresa miles
de “millones, el circulo se clerra alrededor del pequefio
nucleo de las grandes familias financieras. Y al reves:
cuanto mas_ reducido es el nivel de ingresos de la qent,e a
la que me dlrgo, Mas aumenta esta en numero: en ellimite,

$i no exijo nada, podré encontrarme con todos los hombres.
La universalidad esta en la pobreza.

. Es lo que Marx afirma del proletariado como clase
social, (iue posee caracter universal por su sufrimiento
universal, que no tiene mas «titulo» que el de ser «hu-
mano; por eso la liberacion del proletariado aparece como
la «liberacion de todas las demas esferas de la sociedad.

Pero, dejemos ahora |a cuestjon sociologica de si una
clase social puede acumular en si 1 universal negatividad
de [a sociedad; en cualquier caso, el diagnostico s certero
a nivel moral y de principio y, desde Iue%lo, nos vale para
comprender Ia universalidad te Jests de Nazaret, la Gnica
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universalidad que es posible dentro de la historia', la del
sufrimiento, la de no tener nada, la de darlo absolutamente
todo. Jests, si, es ciertamente el total, el universal, el
ahsoluto «proletario», V por eso pudo identificarse con
todos los hombres y salvamos a todos.

Que no se trata de una metafora artificiosa, lo de-
muestra explicitamente I3 tradicion biblica. Desde el co-
mienzo, la comunidad cristiana reconoce en Jesus la rea-
lizacion Rlena de la flqura del Siervo de Yahvéh, que
acumula hasta tal punto Ta negatividad humana que, «des-
f|?urado, no parecia hombre i tenia aspecto humano» (Is
52, 14); y por eso mjsmo pudo salvar a todos: «nuestro
castlgo saludahle cayo sobre el, sus cicatrices nos curaron»
(Is 53,5)

**

«..en laformacion de una clase con cadenas radicales,
de una clase de_la sociedad civil que no es una clase de
la sociedad civil; de una clase que es la disolucion de
todas: de una esfera que posee un caracter universal,
debido a sus sufrimientos universales, y que no reclama
para si ningn derecho especial, porque no se comete
contra ella ningun dafio especial, sino el dafio puro y
simple; que no puede invocar ya un titulo historico, sino
s0lo su titulo humano; que no se encuentra en ninguna
indole de antitesis unilateral con las consecuencias, sino
en una antitesis total con las premisas del Estado (...);
de una esfera, por ultimo, que no puede emanciparse sin
emanciparse de todas las demas esferas de la sociedady,
al mismo tiempo, emanciparlas a todas ellas; que es, en
unapalabra, la pérdida total del hombre y que, por tanto,
solo puede ganarse a si misma mediante la recuperacion
total del hombre. Esta disolucion de la sociedad como
clase especial es el proletariado»

K. Marx, Contribucion a la critica

de la Filosofia del Derecho de Heggel,

en (K. Marx - F. Engels), Sobre la religion,
Salamanca 1974, p. 105.
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«Mirad, mi siervo tendra éxito,
subira y crecera mucho. ,
Como muchos se espantaron de él,
porque, desfigurado, no parecia hombre
ni tenia aspecto humano (...).
Crecio en su presencia como hrote, _
como raiz en tierra arida, sinfigura, sin belleza.

Lo vimos sin aspecto atrayente,
despreciado y evitado de los hombres,
como un hombre de dolores
acostumbrado a sufrimientos,
ante el cual se ocultan los rostros,
despreciado y desestimado.

El soporto nuestros sufrimientos
y aguanto nuestros dolores;
nosotros lo estimamos leproso,
herido de Dios y humillado; _
pero €l fue traspasado por nuestras rebeliones,
triturado por nuestros crimenes.

Nuestro castigo saludable cayo sobre él,
sus cicatrices nos curaron.
Todos errabamos como ovejas,
cada_uno siguiendo su camino,
y el Sefior cargo sobre €l
todos nuestros crimenes. ,
Maltratado, se humlllabaY no abria la boca:
como cordero llevado al matadero,
como oveja ante el esquilador,
_enmudecia y no abria la boca.
Sin defensa, sin justicia, se lo llevaron,
¢quién medito en su destino?
Lo arrancaron de la tierra de los vivos,
por los pecados de mi pueblo lo hirieron»
Isafas 52,13-14: 53,1- §-
*

Jo il

Pablo, aungue en una Per,spectiva diferente —queria
explicar la dialéctica humillacion-exaltacion de Cristo—m
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elaboro reflexivamente esta idea. Tal es el mgmﬂcado hon-
do del tema de la kénosis SFIp 2,5-11), palabra griega que
significa «vaciamienfo»; Jesus se vacio totalmente de i
mismo, de su «condicion divina» (que lo situaria en un
puesto (nico), y tomo la «condicion de esclavo», que,
situandolo en el Gltimo peldafio de la escala humana, le
permitio ser «simple hombre» en toda la universalidad: y
por eso nos salvo. (Pablo sigue aqui otra linea: por €so
fue exaltado, constituido Seior; pero ya sabemos que ésa
es precisamente tamhién nuestra salvacion).

La teologia actualdy, al llamar a Jesus «el hombre para
los demas», expresa una intuicion certera: el que se da
totalmente, el que no toma nada para_si, el que se unl-
vetrsgllza del tnico modo posible en la tierra: dandose todo
a 10ao0s.

Si muchas de las consideraciones sobre este arduo y
profundo tema hubieran tenido en cuenta este aspecto,
seguramente se habrian evitado muchas discusiones inu-
tiles. Y si el tema del sufrimiento y del sacrificio se hubiera
enfocado en esta perspectiva, se habrian desvanecido cier-
tas tentaciones de «dolorismoy %h_abna aparecido, en cam-
bio, la honda seriedad del trabajo por la justicia, de la
qugadcontra la pobreza, de la busqueda de la verdadera
unidad.

En todo caso, el sufrimiento de Jesus resulta asi com-
prendido en su verdadera perspectiva: no como fruto_de la
casualidad ciega ni como precio a pagar a un Dios airado,
sino como el verdadero rostro del amor universal, que
quiere |legar a todos y que por eso se sitda en el punto
mas bajo: «a los pies» de la humanidad (cf. Jn 13,5-14).
De esté modo consigue la Unica —aunque real y verda-
dera— universalidad” que es posible conseguir en la his-
toria: la del sufrimiento, la de la gran —y también tnica—
«internacional de los humillados'y ofendidos.
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Esta misma universalidad es la que entrega a su lglesia
en el mandamiento del amor y la que incluso conservara
para siempre, durante toda la eternidad —el_Resucitado
conserva las senales de su pasion (cf. Jn 20,27 y Ap 5,6-
9.12)—. Solo que, después de la mugrte, roto ya el velo
de [d carne, el Resucitado recibe, en favor de la Iglesia y
de la humanidad, la unjversalizacion perfecta, que’le per-
mite identificarse no solo negativamente, sino también po-
sitivamente con todos los hombres. Tal s uno de los sig-
nificados fundamentales de la resurreccion.



E
Resucitado para nuestra salvacion
(Rm 4,25)

Resulta sorprendente que esta frase, en la que se resume
quiza la quintaesencia del proceso salvador, haya perma-
necido durante siglos oculta a los 0|105 de la teologia. La
resurreccion tenia algo de «final fefliz» que se salé ya de
la dinamica decisiva del film. Era utilizada apologetica-
mente, y se reconocia de palabra su grandeza; perg, a la
hora, de”la verdad, carecia casi por completo de eficacia

teologica.

Gracias a Dios, las cosas han cambjado. La teologia
actual, en una gutentica catarata de estudios, trata de com-
Igrendery «realizar» el sentido hondo de esta frase paulina.

rase que no es mas que el contrapunto positivo de aquella
otra, mas tajante aun, si cabe: «si Cristo no ha resucitado,
vuestra fe s ilusaria» (1 Cor 15,17). Nosotros vamos a
intentar tomar lo_indispensable para’alimentar la marcha
de nuestra reflexion.

... La resurreccion le pone fin a todo, pero también lo
inicia todo. Los evangeljos emOP|ezan por la infancia (Mt
Le) o por el inicio de_la predicacion (Me, Jn fuera del
prologo); pero, en realidad, estan escritos desde el final,
desge 1a resurreccion: son la vida del Resucitado. Y es que
en esta se abre el significado de todo |o anterior, porque
ella es el telos, es decir, el fin que, desde el comienzo,
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esta animando todo el proceso. La resurreccion es la pa-
labra decisiva e irrevocable sobre Jess.

SiJesus de Nazaret no hubiera resucitado, habria que-
dado reducido a ser uno de tantos personajes —tragicos y
sublimes, grandes o miserables— que se estrellargn, con
toda su buéna voluntad, contra el frio muro de la historia.
Habria sido up fracasado, un hombre bueno al que tritu-
raron los implacables mecanismos de los que mandaban,
al que aplasto el peso ciego de las estructuras... Y cuanto
llevamos dicho de su salvacion para nosotros se tomaria
pura utopia: un sueio sofiado en la tierra de ninguna parte.

. Pero_no: Jests ha resucitado, y todo se hace en El
Unico y diferente. Dios reivindica al condgnado por blas-
femq, y los pohres vuelven a ver vivo y triynfantg a aquel
a quien los poderosos aplastaron. Jesus tenia razon. En la
tierra, en nuestra tierra concreta, es posible vivir salvados
a pesar de todo; sintiendo alue se acaho el miedo, porque
ha quedado rota la fuerza del pecado; siendo libres, a pesar
de la fuerza del dinero, de_los poderosos; entregandose al
amor, alapazyala AUStICIa, aun siendo_conscientes de
su inevitable precariedad; confiando en Dios y viviendo
en el calor y la sequridad de su amor de padre, pese a su
silencio, a su «abandono», a su respeto por los mecanismos
de la naturaleza y de la historia...

Todo esto —y mucho mas, claro esta— nos dice Ia
resurreccion de Cristo, aunque no resulte demasiado_facil
interpretar sy idioma, tanto respecto. del mismo Cristo
—¢como podemos concebir al Resucitado?— como res-
P,ecto de su significado para nosotros — Que repercusion
lene [a resurréccion en nuestra vida real;

1. Cristo resucitado, «cuerpo espiritualy

Cristo resucitado es un misterio para nuestra capacidad
comprensiva, puesto. que, por definicion, esta fuera ge
nuestro marco espacio-temporal de referencia. Nada mas
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equivocado —ni mas corriente, por desgracia— que con-
cebir [aresurreccion como la «reanimacion» de un cadaver:
un muerto que «vuelve» a la vida. Tal es el caso de Lazaro
en la narracion joanica. El uso de una palabra comun pro-
duce aqui un engaio fatal. Lazaro, si, vuelve a la vida
COMO quien. desP|erta de un largo suefio; pero, en el fondo,
todo sigue igual para.@l: se trala Unicamente de un parén-
tesis, de un“aplazamiento. Por eso, todo mgue siendo lo
mismo, y tendrd incluso que morir como todos.

El caso de Jesls es completamente diferente. Cristo
«yano muere» (Rm 6,9), porque no «vuelve» a esta vida,
sino que «entra en su gloria» (Le 24,26). Por el amor sin
reservas, por la entregia absoluta, rompio en su carne
el poder del pecado, eliminando la misma atadura de la
finitud. Es el Sefor, el Kyrios, a quien todo esta some-
tido y que a nada ni a nadie se somete: paso el tiempo
de ser «esclavo»; ahora Dios «lo levanto sobre todo»
(Flp 2,7-9).

_Pablo trata de expresarlo recurriendo a una denomi-
nacion aradollca: Cristo resucitado es un «cuerpo espi-
ritual» (1 Cor 15,44). Cuerpo, para indicar que no renuncia
a su humanidad, sino que sigue siendo el de siempre, uno
de nosotros, Jesus de Nazaret: pero espiritual, porque ya
Paso la puerta y rompio el limite: su cuerpo esta totalmente
raspasado por la divinidad, es pura transparencia espiri-
tual, libertad absoluta, presencia ilimitada.

 Elasunto se entiende mejor a partir de la antro?ologia
biblica, para la cual el cuerpo no es lo opuesto al alma,
sino la totalidad del hombre 'en cuanto lugar de su_presen-
cia, de su expresion.y de su capacidad de comunicacion.
Que el cuerpo de Cristo sea espiritual significa, pues, que
SU, presencia a si mismo, a los demas y a Dios es ya la
misma del ESF.IHIUZ libre de las limitaciones del tienipo y
del espacio, elimina el cerco cerrado de la individualidad.

Como de modo. magnifico e irrepetible explican las
«Cartas de la Cautividad», Jests es el «pléroma», la pie-
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nitud:; el cosmos tiene en EI su consistencia (Col 1,17); la
historia, su_clave (Col 1.27): la lglesia, su cabeza (Col
1,18: Ef 1,22). De ahi la insistencia de Pablo en hacernos
sentir que Cristo no es ya aI?o frente a nosotros, fuera de
n0sotros, sino que nos penetra a_cada uno y nos funde a
todos en comunidad: somos «en Cristo», seqn la formula
constantemente repetida.

*
* %

«Por o tanto, Jesucristo no solo esta en relacion con el
universo en su totalidad actual y futura, sino también en
relacion personal con cada uno de los creyentes. Pero
entonces, ¢en qué puede consistir lapresencia en nosotros
de un ser que?/a no es de este mundoy que, sin embargo,
lo cerca por todas partes? De estos dos aspectos, indi-
vidual y colectivo, el intérprete corre a menudo_el_rlesgo
de identificar uno con detrimento del otro, ya objetivando
la imagen de Cristo individual puesto a su lado, ya di-
solviendo su persona en una especie de magma pancris-
tico. Sus afirmaciones dependen, en gran parte, de pre-
supuestos de orden filosotico y dogmatico; aqui tan solo
gumeramosplantear elproblema de Ia relacion de Cristo,
eperts,g)na apersona. ¢Al hablar de Jesucristo, me dirijo
a un tu

Con Pablo respondo primero a esta pregunta con una
confesion personal, que se inspira en sus propias pala-
bras. Yo también me siento en relacion con el Cristo
viviente como_con alguien distinto de mi, del que dependo
por entero, sin el cual el vivir ya no es vivir, y con el
cual todo se vuelve amor. Y, sin embargo, me parece que
he exorcizado la imaginacion que representa al Resuci-
tado como un Jesus que sobrevive. En efecto, Cristo ya
no es simplemente un individuo numéricamente distinto
de los otros; esta también en relacion partlcularsy exclu-
siva con todos los hombres de todos los tiempos. Silenciar
estapresencia efectiva en la humanidad universal equivale
a mutilar a Jesucristo. El Jesus prepascual consiste, pues,
en mantener a la vez la relacion con una persona Unica
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Y manifestar su presencia en todos los tiempos y en todos
0S Seres»

~ X. Léon-Dufour, Resurreccion de Jesus
y Mensaje Pascual, Salamanca 1973, pp. 322-323.

*%

El limite de la profundizacion en la propia experiencia
65, «VIVO 2yo pero ya no vivo yo: es Cristo quien vive en
mi» (Gal ,20). Y el limite del progreso en la comunicacign
es: «ya no hay mas judio ni griego, siervo ni libre, varon
ni hembra, dado que vosotros haceis todos uno con Cristo
Jests» (Gal 3,288._ _ S
. Asi pues, Cristo resucitado es individualidad viva,
original, que toma la Iniciativa; pero es individualidad li-
berada, no presa de sus propios limites, que lo penetra
todo, y puede identificarse con todo. Es un tu irrepetible,
aquien se Puede hablar y amar; pero es también un tu que
nos sale_ al encuentro en cualquier otro tU, en cualquier
otra realidad.

. Las narraciones evangelicas, a sumodo mas simbolico
e imaginativo, ya_habian dicho lo mismo. El Resucitado
«aparéce», «se deja ver» (ofze, en griego); para El no hay
puertas ni ventanas; no hay distancias, pues, lo mismo se
deja ver en Galilea que en Jerusalén. Es decir, se muestra
como Sefior_soberano sobre todas las feyes del cuerpo y
del mundo. De ahi la extrafieza de los discipulos, gue «nd
lo conocen» de entrada: ni Maria (IJn 20,14), ni los de
Emats (Le 24,17), ni los Doce en €l lago (I 21,4).
~ Por eso, vistas al trasluz de_su infencion, esas narra-
ciones remiten a una experiencia Unica y original: a la
certeza (e que Jesus esta vivo y presente,” de que ha sido
constituido en poder, de que es para siempre «el Sefior».
Al mismo tiempo, esas mismas narraciones muestran
un cuidado exquisito en hacer ver que el Sefor es, a pesar
de todo, el mismo Jests de siempre: que se le reconocg
por su voz («jMarial»: Jn 20,16) o0 por el gesto de «partir
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el pan» (Le 24,31), que hace reconocer sus llagas (Jn
20,27), que mantiene su delicadeza exquisita con 103 Apos-
toles preparandoles_ unos peces asados en la playa y co-
miendo con ellos (In 21,9)...

. Ahora podemos comprender que el paulino «cuerpo
espiritual» no es cuerpo disminuido, sino todo lo contrario:
puede hacer y expresar todo lo que es capaz de hacery
expresar un cuerpo normal, pero, sin estar sometido a nin-
Funa_de sus servidumbres. Debido al espesor de su ma-
erialidad, nuestro cuerpo exiJresa,_ pero también oculta
fatalmente: todos sabemos del sufrimiento del e(iuwoco,
incluso en los asuntos mas intimos, urgentes o elevados,
el de Cristo, en cambio, s ya plena tran3parencia. Nuestro
CUErpo es Presenma y calor de intimidad, pero una pre-
sencia fatalmente limitada r ung intimidad ‘siempre ame-
nazada por el equivoco o el egoismo; el de Cristo, por el
contrario, es presencia plena, intimidad que integra, mul-
tiplica y potencia; cuando se da a alguien, esta” creando
apertura y comunion con los demas, con todos.

2. Cristo resucitado, «utopia realizada»

Por eso deciamos que Cristo resucitado es para ngsotros
misterio que no podemos abarcar (aunque de el siempre
podemos V|V|r2. Debemos recurrir @ muchos modos de
expresarlo, tratando de intuir lo que sugieren las diversas
y convergentes referencias,

Cristo. como «universal concreto» resulta_especial-
mente significativo para quien, pasando por encima de su
abstraccion, sea capaz de presentir la gran riqueza de 5|?-
nificado que insinua esta expresion hegeliana. Nada de Jo
gue en ternura, humanidad y concrecion fue y supuso Jesus
de Nazaret se ﬁerdm_, SIN0’ que pervive en’la concrecion
individual del Resucitado. Pero todo ello esta ahora «in-
finjtizado», no atado a ningdn tiempo ni lugar, no mani-
pulable por ningun grupo 0 ideologia.
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.. Cristo como «<hombre nugvo», 0 incluso «hombre ge-
nerico» (segun la aproximacion certeramente desarrolldda
por J.I. "GoOnzalez Faus®, tiene fuertes resonancias en
nuestra, sensibilidad moderna. Alude a esa a3ﬁ|ramon en
que la individualidad deja de ser egoista para hacerse co-
munitaria, y en que_ la realizacion propia deja de ser pri-
vada, posesiva, individualista, para hacerse ‘social, com-
partida, universal. Sefiala la realizacion de ese profundo
deseo de que la propia esencia se haga una con, la esencia
de la realidad, segun la vieja y honda intuicion del Ro-
manticismo, o se identifique con todos los demas hombres:
«UN YO (ue es un nosotros, y un nosotros que es un yo»,
segun la expresion genial de Hegel.

. Cristo como «prolepsis del ésjaton», es decir, como
anticipacion_del fin absoluto —tal como lo resalta W.
Pannenber%&— €S de una gran sugestividad historica, por-
que en un tiempo como el nuestro, tenso hacia el futuro,
ayuda a ver como en el Resucitado se realiza el sentido
total de la historia, orientando definitivamente la accion
del hombre y dinamizandola hacia adelante.

~Cristo como el «nuevo ser» tiene hondas resonancias

biblicas y, como demostro Paul Tillich%) posee también
una %Jran capacidad de interpelar a nuestra sensibilidad
actual. EI es el «hombre esencial», no_roto por ninguna
de las tremendag alienaciones de la existencia, sino ple-
namente reconciliado consigo mismo, con los hombres,
con el mundo y con Dios. Para El paso ya lo viejo, y vive
instalado para”siempre en la novedad Sin sombras’y sin
fisuras de la reconciliada comunion total.

Ya sabemos que Pablo recurrio expresamente al sim-
bolo, llamando a Cristo el «segundo Adany, El Resucitado
i, responde por fin al glorioSo designio de Dios sobre el
hombre. El es el hombre universal, «obediente», es decir,
plenamente identificado con Dios y, por tanto, portador
de la salvacion (cf. Rm 5,19). El es «Espiritu vivificante»
(1 Cor 15,45), es decir, comunion plena, «carne olvidada
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de si misma se(];(m la magm’fi,ca expresion de san Ireneod:
generomdad total, fuente de vida y de ﬁraua,, entrega des-
ordante (cf. Rm 5,9.10.15.17: émucho mas).

. Cristo como «utopia realizada»2 —conforme reza
siguiendo a hastantes autores, nuestro titulo— puede in-
sinuar de algun modo todos esos elementos. En el Resu-
citado se realizan, al fin, las mas secretas y ampiciosas
aspiraciones. del hombre, desde la perfeccion sofiada de
los mitos primigenios hasta los mas elaboradas proyectos
de la filosofia social. La sintesis y recapitulacion de todo,
la comunion sin trabas ni fronteras, el amor universalmente
realizable, la vida que, de una vez, vence a la muerte..
Por eso_es utopia: por un lado, concrecion de la mas alfa
perfeccion presentida; por otro, no situado en el espacio
(u-topos = 'no lugar) ni en el tiempo.

Pero, mientras [a isla de Moro es el lugar de ninguna
Parte, por estar hecha unicamente de la materia irreal de
0S suenos y de la imaginacion, el Resucitado es «u-topos»
por todo lo contrario. Su realidad es tan plena y deshoraante
(que ya no_puede ser abarcada por las medidas esencial-
mente limitadas de la historia; «os conviene que yo me
vaya» (Jn 16,7). Fue preciso que |a muerte rompiera la
cascara de la finitud y destruyera la «came» que estaba
bajo Ia ley de la hamartia (2 Cor 5,21; «lo hizo pecado»),
permitiendo asi la maxima culminacion posible del amor
dentro de la historia (Jn 13 1; «hasta el fin»). Slo entonces
pud(i JSesys pasar «al otro fado» y convertirse en el Cristo,
en el Sefior.

Y ahora se comprender mejor la ya indicada |
tencia, de las narraciones evangélicas en la realidad el
Resucitado, que «se aparece» y Se impane incluso a quien,
como Tomas, Se resiste a creer; en su_identidad, que hace
«reconocer» en el Sefor glorioso al Jesus_humanisimo y
servicial, Por eso la utopid de Jesus en la Escritura carece
de la mas minima contaminacion de irrealidad: sin lugar
concreto, los deshorda todos, al estar en todas partes; no
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visible, porque es el _«Flérom_a», la plenitud desbordante
que lo llena todo: el cielo, la tierra y el abismo (Flp 2 10);
no acaparable por ningln grupo historico (cfr."Jn 20,1
«sueltame»), porque &stard con todos «hasta el fin del
niundox» (Mt 28,20).

Este Ultimo rasgo nos remite a nuestra intencion fun-
damental. La Escritlra, como fantas veces se ha repetido,
N0 se interesa por la resurreccion. como por un fenomeno
«objetivoy, interesante por insolito y extraordinario. La
resurreccion interesa porque espro nobis, «para nosotrosy:
«resucitado para nuestra salvacion». Por eso el Resucitado
nos «da el Espiritu», es_decir, nos une intima y definiti-
vamente a su destino: vivimos con su vida y estamos re-
sucitados con su resurreccion.

Verdaderamente, la salvacion es total, y el horizonte
del hombre aparece liberado de todos los limites Y tropie-
205, pues el mismo insuperable «Gltimo enemigo, 1a muer-
tev, quedd para siempre vencido (cf. 1 Cor 15,26).

. Pero ahora conviene ver, Ya mas en concreto, qué
significa la resurreccion de Cristo para nosotros.



F
Resucitados en Cristo

«Resucitados en_ Cristo». Esta frase, que resume nuestra
salvacion, constituye una idea central en Pablo, el cual
fundamenta en ella’tanto la moral como la esperanza cris-
tiana. Pero ¢queé significa concretamente?

1. ESperanza versus «opio» y «utopia»

Que la respuesta no es facil lo indican ya las reacciones
en la comunidad de Corinto. Los «entusiastas» constru-
yeron en sequida—y hasta parecian vivirla— una ideologia
de Ia resurreccion: €l cristiano ya esta resucitado por. Cristo
}/del mismo mado que Cristo; por COﬂSIFUIente, ni el es-
Uerzo ni la paciente espera tienen ya senfido; todo esta ya
hecho y conseguido; como resucitado, el cristiano no rie-
cesita ya trabdjar ni_someterse a normas ni practicar la
solidaridad y 1a obediencia... Otros, por el contrario, no
creen en la Tesurreccion: les parece imposible, y limitan
Su esperanza a esta vida. Curiosamente —o no fan_curio-
samente—, las_consecuencias son las mismas: perdida del
sentido especifico del cristianismo, desinterés por el her-
mano, abandono de la historia...

.. Contra los _(ltimos, la Primera Carta a los Corintios
Insiste en la realidad fundamental de la resurreccion; contra
los primeros, la Segunda Carta a los Corintios subraya el
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papel decisivo_del servicio y la permanencia irrenunciable
de la ley humilde de la cruz,

Polémicas pasadas, ciertamente; Pero problemas pre-
sentes. La novedad incomprensible e la resurreccion sigue
interrogandonos, y las respuestas siguen con su tendencia
a polarizarse lejos del centro cristiano.

En una de sus aportaciones mas fecundas, la reciente
teologia gcaba de mostrar la inoperancia efectiva de la
escat0logia «tradicional» en la vida cristiana. No se negaba
la resurrgceion, pero si se la encerraba cuidadosamente en
el mas allg; y el resultado venia a ser ¢] mismo: Ia realidad
permanecia Intocada por lo que deberia ser su mas eficaz
revulsivo. Y, en el otro extremo,. ciertas actualizaciones
de la fuerza salvadora del Resucitado aparecen secreta-
mente cargadas en la cuenta —quiza sin formularlo cla-
ramente ni-para Si mismas— de un inminente paraiso te-
rrestre, y circunscribiendo a esta vida, en todo caso, la
esperanza cristiana.

. Que esto suceda bajo la forma de un «sang escepti-
cismo» respecto de la vida futura —en reaccion contra
tantos escapismos pios y con la intencion de espolear el
interés de los cristianos por la causa de los pobres y opri-
midos— deberia alertamos y hacemos reflexionar a'todos;
deberia hacemos volver nuevamente a Pablo para escuchar
aquello de que, «si la esperanza que tenemos en Cristo es
solo para esta vida, somos los mas desgraciados de los
hombres» (1 Cor 15,19); aunque [uego~debamos iqual-
mente aferramos a su conclusion: «Por consiguiente, que-
ridos hermanos, estad firmes e inconmovibles, trabajando
cada vez mas por el Sefor, sabiendo que vuestras fatigas
como cristianos no son indtiles» (1 Cor 15,58).

En la precisa dialéctica de los dos extremos acontece
la salvacion cristiana. De lo contrario, acaban por con-
vertirse el uno en el otro, por paradojico que parezca. La
esperanza intramundana puede ser, en el fondo, el «en-
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tusiasmon» de Corinto secularizado, una especie de «theo-
Io,gila gloriae inmanente», como certeramente dice Gon-
zalez Faus del marxismo%: la salvacion se realjza
plenamente en la historia; la plenitud total es ya posible
en el mas aca; no es Premso morir para resucitar... Por s
parte, la esperanza ultramundana puede ser la sutil negativa
de_la esperanza de la resurreccion: remite mas alla toda
exigencia; la salvacion todavia no opera aalu|; todo puede
quedar como esta... Es decir —leyendo al reves, con la
realisima y fristisima gramatica que nos ensefia la misma
historia «Cristiana»— " Ia resurreccion se convierte en un
futuro_ abstracto e irreal, para, en su nombre, negar la
salvacion presente y real: se confiesa con los labios, pero
se niega con la vida.

Ni opio ni utopia, pues; la palabra justa es esperanza.
Esperanza que vive segura, que se siente salvada a pesar
de todo —«esperanza contra toda esperanza» (Rm
14,18)—, pero que sabe también que no le toca a ella
tomar con la mano el fruto definitivo de su aspiracign,
pues «esperanza de |o que se ve yano es esperanza, Sino
vision, que supone descorrido ya el velo del fin (Rm 8,24).

. La teolo?_ia actual, que, con el descubrimiento mag-
nifico de la eficacia ya presente de lo_escatologjco, pudo
al principio correr el riesgo de descuidar este “Ultimo as-
ecto, ha logrado, en conjunto, un equilibrio fundamental.
s muy consciente de que, la resurreccion esta influyendo
eficazmente en nuestra vida_concreta; pero sabe que la
plenitud, la manifestacion definitiva de «lo que somos» ﬁl
Jn 3,2), supone la irrenunciable asuncion de la cryz de la
historia, 1a certeza de que el dolor de la opresion y
tristeza de la finitug seguwan mientras haya hombres sobre
la tigrra. Dos titulos Qe Jiirgen Moltmann™ vanguardia
sensible de esta problematicd en la teologia, indican per-
fectamente el proceso de esta toma de conciencia; a la
Teologia de la Esperanza, de corte mas bien optimista y
con posibilidades ‘de equivoco triunfalista, le ha seguido
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El Dios crucificado, que balancea con toda justeza la -
tuacion, haciendo ver que la resurreccion és siempre la
resurreccion del Crucificado, del mismo modo que el Cru-
cificado lo es de cara a la resurreccion.

2. La salvacidn en la historia como identidad
con el destino de Jesus

He ahi la salvacion cristiana. No m_ega_el sufrimignto, ni
en el presente ni en el futuro de [a historia; eso seria negar
la realidad, creando una salvacion ilusoria e, «increibley,
0 bien equivaldria a remitirse al futuro incontrolable
—«mundo feliz» tecnologico o «sociedad perfecta» sin
tensiones ni necesidades insatisfechas—, abriendo la puer-
ta a la decepcion segura o al probable totalitarismo. Pero
es capaz de asumir e sufrimiento, porque sabe que este
tiene ya cortada |a raiz de su poder, por estar ya vencido
y envielto en la fuerza superior de una salvacion operante,

Esto puede parecer abstracto. No obstante, bien mi-
rado, es 0 mas real }/ concreto que tenemos, pues, por
suerfe,.no se nos. remite a ningdn alambicado modelo teo-
rico, sino a un ejemplo. vivo: Jesus de Nazaret,

El modelo no se sitla en Ia sabiduria sutil u oculta,
en la gnosis de unos pocos iniciados, sino en la «logica
del encuentro» EO. Gonzalez de Cardedal®) o en la fuérza
Cle] «_segimmlen 0»% (D. Banhoffer), accesible a todos,
prmmAE)a mente a l0s «pequefios» 1 t 11,25).

\ veces |3 teologia puede dar I impresion de perderse
en sutiles dialecticas sobre la efectividad de_la salvacion,
El envio del Espiritu, la presencia viva del Resucitado, el
comienzo de la escatologia... son factores reales y ver-
daderos, decisivos incluso. Pero podrian ocultar el Centro
claro y decisivo de donde nacen: estar salvados consiste,
en definitiva, en poder vivir en la tierra el mismo destino
que vivio Jesus de Nazaret, ﬁEso queria significar todo lo
que llevamos dicho acerca de laredencion). El vivio, murio
y resucito —en nuestra carne y para nosotros— una exis-
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tencia salvada: sin la constriccion del egoismo, del pecado
de la muerte, libre para el amor, flindada en la_espe-
ranza... Recibir el Espiritu, ser Cuerpo vivo de Cristo,
pertenecer ya al Reino... significa, justamente, estar ca-
Dacitados para vivir, morir y resucitar como Jesus. Si sl
vida se nos aparece de verdad como una vida salvada,
entonces comprenderemos lo que es la salvacion cristiana;
Si N0 Se nos aparece asi, es que ain no «hemos visto» a
Jesus, aln no lo «conocemos» (ci. Jn 14,9), an no te-
nemos fe. _ _ _ _

. Lasalvacion es humilde y realista: no nlega |a realidad
ni suprime voluntaristicamente el sufrimiento de la historia.
Pero la fe —es decir, el apoyarse confiadamente en la
promesa del Padre, verificada én el Hijo y continuamente
atestiguada en el Espiritu— cambia radicalmente la pers-
pectiva y permite integrarlo todo en la sequridad definitiva
del Amor salvador, _

Agui nos reencontramos con cuanto se ha dicho a
proposito del problema del mal y de como éste gueda
enmarcado y superado en un mas amplio proyecto de sal-
vacion. No’se nos su_Brlme el dolor, ni se rios ahorra la
tentacion, ni se nos libra de la muerte, pues nada de eso
se |e perdond a Jests. Y, con todo, se nos_dice que somos
«santos», que estamos salvados, que «ninguna condena
pesa sobre nosotros» (Rm 8,1). No Se nos piomete triunfo
algiuno sobre la tierra, sino que mas bien Se nos echa por
delante el irremediable fracaso de la cruz; se nos pide la
«comida con los pecadores», Ja identificacion con I3 causa
de los pobres, Ia entrega —sin limites y sin posibilidades
de exito definitivo— al trabajo For la"paz, el amor y Ia
justicia... Y, con todo, se nos llama «bignaventurados»,
y el mas pequefio de los cristianos es considerado superior
al mas grande entre los hombres (Mt 11,11).

Quiza radique ahi la caracteristica mas tipica de la
salvacion cristiana; la maxima grandeza, entregada a la
mayor humildad; la maxima utopia, empefada en vjvir en
el mas modesto realismo. Por eso no caben aqui ni la
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soberbia ni el fanatismo, que aparecen precisamente cuan-
do no se soportan esa paciencia y esa humildad, como
demostrd Dostoievski en su genial Leyenda del Gran
Inquisidor9L La salvacion cristiana permanece oscura, en-
terrada en la ambigiiedad de a historia, y por eso es ver-
dadera; permanece gratuita e inmerecida, como don y pro-
mesa cY DOr €50 BS sequra; permanece impotente y
desvalida Trente a la fuerza, sometida a la ley de la cruz,
y por eso es eficaz. o o

Verdaderamente, aqui «patina» toda nuestra sabiduria
humana. Pero en Jests de Nazaret la salvacion sigue siem-
Pre visible o, por lo menos, puede ser intuida y presentida,
lamando sin infermision a la esperanza. Su resurreccion
es el simbolo maximo, en cuanto que hace visible y patente
el sentido y la realidad de lo que estaba presente en cada
uno de sus gestos y enseflanzas y en el conjunto de su
vida. Porque”la resurreccion no fue algo extrinseco a su
existencia terrena, sino algo que salig de dentro de ella
misma, como una flor nuéva y maravillosa, ciertamente,
e indeducible por nuestra l0gica, pero alimentada, al fin'y
al cabo, por Ia misma savia'de amor, confianza y entrega
de que estaba hecha la planta de su vida. Por eso, desde
la fe pascual comprendemos que la vida de Jesus fue ya,
en realidad, un «ir resucitando» (W. Kasper®.

Exactamente lo que, gracias 4 El, nos sucede a no-
sotros. Pues, a la luz de Cristo Jests y en la fuerza de su
gracia, la experiencia cristiana auténtica, sin negar para
Nada el peso de la historia ni la tristeza de la finitud, se
reconoce salvada y resucitada, mas alla de toda amenaza
y cargada de una esperanza inconmovible.

3. Confianza versus angustia
Por eso hay —deberia haber— un talante cristiano de vivir

la vida: ese talante, que sorprendemos aun en Jesus me-
diante la lectura del Evangelio, marcado por la experiencia
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del Abha, es decir, de una confianza sin limites en Dios-
Padre. Confianza que no es en absoluto infantil, pues afron-
ta la vida con or|t[1|nal|3|ma serena Jibertad, pero_que s
conserva toda la ternura de 1a infancia. Experienia con-
tagiosa, puesto que todos estamos invitados a decir I'udre
y @ entregamos absolutamente a su confianza: «hasta los
Eelols2 % vuestra cabeza estan contados..» (Mt 10.30-
¢ 12,7).

Verdaderamente, los cristianos deheriamos tener
«cara de redimidosy.. Porque lo estamos: resucitados en
Cristo, «hijos en el Hijo». Cuanto deciamos de la dialectica
indicatiyo- imperativg tiene en estas Ultimas consideracio-
nes su fundamentacion y puede encontrar en ellas su ex-
pansign. Como resucitados ya en la raiz de nuestro ser,
deberiamos dejamos llevar por esa fuerza —ascura, pero
fuerte Y perseverante— qtue nos empuja hacia adelante,
hg%lz <1<3a madurez del adulto, el desarrolfo pleno de Cristo»

Hay un punto en que esto se manifiesta con singular
efectividad: |a oracion cristiana de peticign. La alabanza
Y_Ia accign de gracias son mas claras y evidentes. El cris-
lano es, invitado a orar continuamente; a no cansarse de
pedir, sino incluso a «cansar a Dios», i es preciso (cf. Le
11.8-9). Y, por otra parte, se le hace notar que sobran las
palabras, porque «vuestro Padre sabe lo que os hace falta
antes de que se lo pidais» (Mt 6,8). '?ue significa esto?
No resulta imposible de captar, y pablo nos ayuda a si-
tuamos en la justa perspectiva.

.. Es claro que Dios nos conoce hasta la mas recondita
intimidad Oy N0S quiere Mas que nosotros a nosotros, mis-
mos. Desde luego, no necesitamos «convencerlox: ni para
excitar su compasion ni para provocar su generosidad.
Desde siempre estamos envueltos en su amor, Jue no husca
sino darsenos y ayudamos («cuando eramos aun pecado-
res. .»; Rm 5,@?. ero, Si no precisamos convencer a Dios,
(2 Quién intenfamos entonces «convencer» con nuestras
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peticiones? Queda una sola respuesta posible: en el fondo,
a N0Sotros Mismos.

Esta respuesta parecera extrafia Unicamente a quien
No tenga siquiera un minimo de experiencia de la oracion
(y conSte que en este terreno nadie tiene mucho de. que
presumw..%. A poco gue una oracion ahonde cristiana-
mente, va abandonando, casi sin darse cuenta, las «peti-
ciones», para centrarse en la Unica y verdadera peticion:
«Sefior, que yo me abra a tu voluntad, a tu gracia, a fu
salvacion». Y las peticiones congretas se convierten, mas
gue nada, en medio para ir precisando aquellos puntos o
imensiones de nuestra existencia en que esa apertura ha
de realizarse en concretq. Pedir por el amigo enfermo equi-
vale, ante todo, a pedir por nuestra disponibilidad para
acompadarlo y ayudarlo, por nuestra apertura a la llamada
diving del amor. Pedir por 13 justicia en el mundo no
significa_postular que vengan angeles del cielo a hacer la
distribucion de los pienes de la tiérra, sino pedir que todos
nos_abramos a la dinamica de amor y entrega que la sal-
vacion de Cristo ha instaurado en €l fond0 de nuestros
corazones.

Evidentemente, la oracion a Dios es algo muy pro-
fundo, y no vamos a intentar que toda ella™se agote en
esto: hay una dimension de libertad y de concreta relacion
de Dios con el hombre que se impone respetar en su.mis-
terio. Pero, precisamente por so, no debemos remitirnos
a ella para «forzar a Dios», sino para abrirnog aun mas a
la B,enetr_amon de su voluntad, dejando.que a traves ge nuestra
subjetividad pase su influjg: un”indujo hondo Y de alcance
inconmensurable, tan amplio como [a misma solidaridad hy-
mana. En gsta perspectiva aparece muy clara la importancia
de la oracion en comin v, sobre lodo, de la oracion de la
entera comunidad eclrsial, .que olrece [a ocasjon de Ia aPer-
tura social a 1)igs mlioduciclido_en la.comunidad, e incluso
en el mundo mino, puntos de insercion «historica» del in-
litijo iiair.loim.idoi de [d gracia salvadora.
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.Lo que esto significa_se entiende mejor partiendo de
la dimension, Ultima y misterjosa, que dé la oracion nos
descubre Pahlo: «Pero, ademas, precisamente el Espiritu
acude en auxilio de nuestra debilidad; nosotros no sahemos
a ciencia_cierta lo que debemos pedir, pero el Espiritu en
persona intercede por nosotros con qemldos callados; y
aquel que escruta el corazon conoce Ta intencion del Es-
piritu, porque éste intercede por el pueblo santo como Dios
quiere» (Rm 8,26-27).

-Aqui, i, se nos revela.en paradojica profundidad el
sentido definitivo de la oracion cristiana. Ahora podemos
comprender que, cuando los grandes orantes afirman que
la oracion es, ante todo, silenCio, no incurren en una exa-
%eramon piadosa, sino que abren su mas profunda verdad.

se nos abre tamhién un aspecto fundamental de nuestro
realisimo «estar salvados» en Cristo.

* %

«Pero, en cuanto ‘sobrenaturaleza’, la soledad tiene la
forma de la inhabitacion del Espiritu Santo en lo mas
intimo del yo de la creatura, de manera que todos sus
pensamientos y deseos se nutren del mas hondo material
divino, y el Yo, en cuanto conjunto, se hace permeable a
las ondas de vida divina que lo atraviesan (...).

Pero esa inhabitacion del Espiritu de Dios, floreciendo
en la experiencia, no se puede describir precisamente
como una experiencia de ser habitado; lo cual es impo-
sible, porque el Dios infinito no puede ser contenido en
el Yofinito como en un alojamiento que lo abarque, sino
al contrario: como el ensanchamiento de la personafinita,
que vuelve @ nacer como_persona infinita, en cuanto se
transparento su casa limitada, pero no solamente como
si las paredes se hicieran de cristal Y el paisaje y las
estrellas se incorporaran al mundo del que’ vive dentro,
sino entrando, en vez del cristal, la ola viviente, inun-
dando, transparente, a través de lo transparente. Si en
quien no sabe rezar (quiza porque Dios es para él de-
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masiado grande, demasiado remoto, r’erg%mado proximo)
el Espiritti prorrumpe en el clamor de /AbDa, Padre!, esta
palabra 8ue no es una palabra audible, sino (1U|za solo
una callada palabra_del ser, resuena desde un lugar que
no se puede describir ni como situado fuera del alma ni
dentro. Interior intimo meo (‘Mas dentro que lo mas den-
tro de mi’)»

H.U. von Balthasa *dEl 8rob|ema de Dios
en el hombre actLiaI, Madria 1966, pp. 243-244.

**

La salvacion, como deciamos, nos transforma y. nos
pengtra; esta dentro de nosotros, abriendo la posibilidad
de identificarnos con el destino, de Cristo. Ahora vemos
(ue no se trata de un estar pasivo, sino de un dinamico
tender a nuestra transformacion, que respeta la libertad
—Dor eso no ngs fuerza—, pero_que busca activamente
realizarse a traves de ella. Espera justamente que abramos
|a puerta de nugstro deseo, que nos hagamos disponib]es,

Ue acojamos: ése es el sentido fundamental de la oracion.

| Espiritu reza en nosotros, es decir, a través de nuestro
estar perdidos en la busqueda del sentido, a traves de nugs-
tro «no saber rezar», a traves de nuestras resistencias a las
llamadas de la generosidad, a traves, de nuestra impoten-
cia.... a través “de todo eso, el Espiritu esta rezando en
nosotros, El que s sabe pedir «como Dios quiere» esta ya
Intercediendo por nosotros; falta unicamente que nos abra-
Mmos, que reconozcamos «nuestra debilidad»; en una pa-
labra, Que oremos.

Las palabras que acabamos de comentar las escribe
Pablo en Un contexto de gloriosa y absoluta confianza. Y
a ella busca convocar a sus oyentes. Porque se apoya en
una experigncia fundamental: ‘estamos salvados en Cristo
—asi comienza el capitulo—, y nada «podra separamos
de ese amor de Dios. manifestado por Cristo Jests, Sefior
nuestro». Paul Tillich lo tematiza diciendo: estamos
aceptados®
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Eso es, en definitiva, la salvacion: saber que, a pesar
de todo —incluso de nosotros mismos  estamos acep-
tados por un amor que nos precede y nos envuelve. Natia
hay (ue pueda ya matar €n un cristiang «cl coraje fic
existin A0 «Resucitados en Cristo- tiene identico signifi-
cado: fin_de la muerte y de la angusﬂa producida por la
impotencia del pecado, confian/a_del que se sabe acor(]ndo
para siempre: «Mirad: no recibisteis un espiritu que os haga
esclavos y.0s vuelva al temor;, recibisteis un espiritu qtle
05 hace Mijos y que. nos pe_rm|,te,Pr|tar: iAbhal" Padrel»
(Rm 8,15)., L4 confianza sin limites es el fruto, porque,
<(<§| D'é)% Esta a favor nuestro, ¢quien podra estar en contra?»

m o,

Por eso, el talante cristiano ayténtico busca expresion
en la confianza, en la libertad, en la apertura. Ya sabemos
(ue, por desgracia, eso no_es siempre lo que es, pero s
lo que debe Ser, lo que exige el dinamismo Profundo de
una humanidad resucitada que «ofea impaciente aguardan-
do a que s revele lo que es ser h|!)os de Digs» (R 8,16).
Por eso, cuando la teologia descubre esta fibra del cristia-
nismo, como en la reciénte «Teologia de la Esperanzay,
encuentra un eco inesperado y despierta ilusiones que pa-
recian dormidas para siempre,

Y no se trata tan solo de un proceso psicolégic
anPusna encoge —a eso alude la misma etimologia de’la
palabra— 0, €n todo caso, hace agresivo; mientras que Ja
confianza abre al mundo y al futtro. Hay algo atn més
i)rofundo_: el dinamismo e una novedafl que entra en
a historia con un caracter tan radical que obliga_a Pa-
blo a hablar de una «nueva creacion» { Cor 517; Gal
6,15), de un «hombre nuevo» (Coi 3,10; Lf 424&, que
no tiene nada de estatico, porque «se renueva de dia en
dia» (2 Cor 4,16).

. Verdaderamente, da pena ver cuan aplastada de ru-
tina, cuan chata, de imaginacion tenemos los cristianos tan
explosiva y radical novedad. Novetlatl que, en si, carece
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de limite, pues por delante —y por dentro— sg le abre el
inagotable «futuro del Resucitado», sin mas limitaciones
que”las intrinsecas fronteras de la historia...

El contraste da pena, decimos; pero, invita también a
|a esperanza. Porque la fe profunda presiente y como que
palpa siempre, bajo las negaciones —a veces' terribles—
del tiempo, ef sotefrado canmiinar de la gracia; y la esperanza
descubre, mas alla del «eclipse de Dios» 1L, auroras siem-
pre posibles y siempre nuevas. El «terror de Ia historia» 12
(M. Eliade) no es abolido, pero si puede ser leido en la
esperanza como «parto» de una nueva creacion (Rm 8,22).
EI' «concepto de la angustia» (S. Kmrkegaard no &s
negado, OPero si es «superado de sobra» (Rm 8,37) en la
certeza del amor. La «oscuridad de la fe» S|Pue siempre
presente, O'oero bajo ella resulta posible para fos ojos ilu-
minados descubrir la gloria de la resurreccion:

«Y nosotros, que llevamos todos la cara descubierta y
reflejamos la gloria del Sefior, nos vamos transformando
en s imagen con resplandor creciente; tal es el influjo del
Espiritu del Sefior» Fz Cor 3,18).



G
Dios todo en todos

Las Ultimas consideraciones nos remiten hacia el fin, hacia
la meta de la esperanza. Porque la esperanza, secreta pero
firmemente animada por la plenitud de la salvacion,
se sabe caming, y camino mas grande incluso que nues-
tros suefos mas ‘atrevidos. Ahora, por fin, nuestro dis-
curso llega a su principio, el que Dios quigre de verdad
?ar_a,el fombre: "su salvacion, su realizacion plena, su
elicidad total.

Quiza por eso deberiamos callar ya... Pero, si es ver-
dad que «de lo que no se puede hablar, es me%or_ callar
(L. WittgensteinX), tambien lo es que la inefabilidad del
misterio “cristiano ‘es inefabilidad para nosotros. Y €so0
significa que no debemos presumir de comprenderla, pero
si"debemos apropiarnosla, acariciarla, hacerla nuestra_ en
la medida de_lo posible, para caldear con su calor el camino
de nuestra vida.

;Qué son el cielo, la gloria, la salvacion [olena...? No
lo sahemos..., pero si que lo_sabemos: en [a forma del
iat_nh,eloi en el contorno del suefo, en la figura del presen-
imiento...

Y la revelacion tamFoco nos deja completamente a
oscuras: en medio del incierto tanteo de nuestra esperanza,
nos ofrece frases como relampaqos |ma[genes coma faros
que marcan el camino. EI capftufo 21 del"Apocalipsis, por



DIOS TODO EN TODOS 217

ejemplo: el cielo nuevo y la nueva tierra (v. 1); Dios en
persona habitando en ellos (v. 3), enjugando las lagrimas
de todos los 0jos ;V' 4), alfa’y omega que todo lo envuelve
(v. 6), ;[))adre <v. ); la'ciudad santa, hecha a la medida del
suefo, brillante como una ilusion (vv. 9-21); la comunion
sin mediaciones, pues Dios mismo es el témplo y la luz
Bue bafia e ilumina (v, 23)... O las repetidas alusiones_de
ablo: lo irrepetible’ (2. Cor 12,4), lg incomparable (lRm
8,18), el cara a cara, fin de todo enigma (1 Cor 13,12),
que Telativiza todo lo anterior hasta convertirlo en pura
peregrinacion de desterrado (2 Cor 5,6-8).

. Pero no vale la pena sequir por este camino. Mejor
limitarse a la sobriedad, de [a estructura fundamental: no-
vedad absoluta, pero injertada en la carne de nuestra vida;
don gratuito, pero respéto personalizante; ruptura gloriosa
de todo limite, pero desde el corazon mismo, de lainitug:
«Venid, benditos de mi Padre; heredad el reino ;Z)reparado
para vosotros desde la creacion del mundo» (Mt 25,34)...,
Dero «porque tuve hambre, y..» (Mt 25,35).

Todo debe inscribirse en esta precisa dialéctica ){
entonces todo resulta poco y todo se hace legitimo. Kar
Rahncr, hablando de la comunion de Dios con el cristiano
en, la vida de la gracia, llega a declr_gue se trata de un
misterio tan grande como el"de Ia Trinidad1®k En realidad
se Identifica"con €], ya que equw_ale a la insercion del
hombre en e| misterio mismo de la vida y del amor infinito.
Pues la ?Iorla es la explosion sin velos de todo eso: «hijos
de Dios To somos ya, aunque todavia no se ve lo ,?,ue vamos
a ser; pero sabemos que, cuando Jests se manifieste y lo
vVeamos como es, seremos como Eb» (1 Jn 3,2).

Como modelo imaginativo, Jesds mismo_nos.ofrecio
el del banquete, la |m,aPen mayor de la reconciliacion ple-
na: la realidad material como “disfrute y mediacion trans-
parente para lacomunion personal; aun mas visible, quizas,
en el hanquete transformado en Eucaristia: Cristo, sintesis
suprema (e la realidad material y personal, como media-
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cion activa, transparente y generosa del amor sin limite,
donde todos pueden realizarse en el amor. mytuo, en la
comprension, en el compartir fratemo e iqualitario. A quien
tenga la experiencia de una eucaristia duténticamente vi-
vida, quiza se le ofrezca aqui la imagen mas perfecta de
la gloria: extrapolando sin feservas U encuentro sin po-
sibilidad de equivoco, una comunion sin spmbra de egois-
Mo, un goce comunitario_ de realidad inexhaurible; y todo
ello. «en” Cristo», es decir, traspasados por el Espiritu y
sabiendose plenamente aceptados por el Padre, que ha aco-
gido sin reservas su ofrecimiento.

No estamos poetizando, sing en pleno comentario de
la expresa palabra reveladora; «jCuanto he deseado cenar
COn Vosotros esta Pascua antes de mi pasion! Porque oS
digo.que nunca mas la comeré hasta que tenga su' cum-
plimiento en el Reino de Digs» (Le 22,15-16). «Os digo
(ue (lesde ahora no beberé mas de este fruto de’la vid hasta
que llegue el dia en que lo beba con vosotros, pero nuevo,
en el Reino de mi Padre» (Mt 26,29).

Como modelo vivo, El mismo, resucitado, constituye
la maxima expresion. Cuanto de El Bueda dicho coro
«utopia realizada» vale para nosotros. Pues Jesus no tiene
nada de solitario, sino que todo en El sucede «para los
demas». Por eso es «primogenito» éRm 829)|, «primer
fruto de los que duermen» (I Cor 1520). Karl Barth ha
acufiado una frase significativa: «Cristo resucitado es fu-
tyro para si mismo»Xk Esto significa que, en su realidad
plenisima, Cristo es, con todo, espera constitutiva y esen-
cial; espera de que en todos nosotros se realice también lo
que en El ya ha tenido |ugar. Eso sera la salvacion de la
?,Iorja: humanidad resugitada, que significa humanidad au-
entica, integral, pero libre de todo estorbo individualista;
«caro rutila»104, «caro oblita de sui»18 (Ireneo); es decir,
«came transparente»: libre ya de todo impedimento ex-
[)reswo y de la tremenda ambigliedad que lastra de tristeza
oda comunion humana; y «carne olvidada de si mismay:
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libre_de egaismo, que afirma a los demds en toda afir-
macion de’si misma, que comparte en todo poseer, .que s
toda para todos —maX|maY supremamente pura aspiracion
del hombre— en su ser ella misma.

Formulandolo de un modo un tanto mas abstracto,
habria que decir, que. la salvacion es —por fin— la ruptura
del limite, la «infinitizacion» de la creatura, el fin_de Ja
mas fontal y terrible tristeza: la de la finitud. EI misterio
al que, citando a Rahner, alydiamos anteriormente; la mag-
nificencia que siempre presintio y fratg de expresar la pa-
tristica grle a: 1a zejosis, la «divinizacion» del hombre, lo
que Pablo "habia dicho concentrada y magnificamente;
«Dios todo en todos»_ (1 Cor 15,25). Entonces no ofrecera
duda lo que hoy constituye nuestro velo y nuestro tormento:
si Dios creo al hombre, fue Unica y eXxclusivamente para
esto: para transformarlo con su gloria, para Ilenarlo con su
felicidad, para sumergirlo en el'mar sin fondo de su gozo

y de su amor.
&

«Entonces la redencion nopodra significar otra cosa que
el hecho de que esta vida vivida queda redimida, no li-
berada de esta vida (...)

La vida finita resulta eternizada en cuanto finita. Mas
no mediante una prosecucion infinita (no existe una in-
mortalidad del alma), sino mediante la participacion en
|a vida Propla de Dios. En su vida estara segura también
la nuestra. En este sentido, la formula mas breve de la
esperanza de la resurreccion la constituye la proposicion
Dios es mi Mas-alia . El lo hara bien: y precisamente lo
que éramos. Nuestra persona sera entonces nuestra his-
toria manifiesta (...).

‘Todos estaran reunidos en Dios como han sido. En
Dios, c1ue es la vida. No se Fuede tratar, por lo tanto, de
una coleccion de musco. El pasado salvado es mas que
el pasado; es pasado en el presente de Dios; es pasado
hecho presente v digamos la palabra— glorificado por
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el mismo Dios. Ahora bien, un pasado en el presente del
Dios vivo no puede, en modo alg]uno, ser unpasado muer-
to. Sera mas bien historia hablante, historia hecha elo-
cuente por Dios y delante de EI. Entonces nos haremos
manifiestos en lo que éramos sin que ni los otros ni no-
sotros lo supiéramos. Desvelaremos entonces qué y quié-
nes éramos»

E. Jungel,Morte, Brescia 1972, pp. 170- 171,

*
*%*

Quiza sea éste el momento de retomar una dificultad
que, en cierto modo, quedo pendiente en el capitulo an-
terior y que afecta de lleno a la idea que quisiera aclarar
este ligro. Dios —deciamos (decimos)— no s0lo no quiere
para el hombre la dificultad, el dolot, el pecado, el mal,
SIno que_ni siquiera puede evitarlos: son el precio necesario
de la existencia de la creatura finita, Ahora sur%e la pre-
gunta: si, con todo, al fin es posible eliminar todo eso,
como acabamos de ver, ¢por qué no ya al principio? Lo
que Dios hace en la gloria, ;o pudo haberlo hecho ya en
|a creacion inicial, ahorrandole al hombre la terriblé his-
toria de su sufrimiento?

La respuesta ha quedado ya indicada: no, no pudo
ser, porque ello equivaldria a anular a |a creatura. Creo
que ahora resulta. mas facil de comprender. Precisamente
por a grandeza inmensa de la salvacion, .que exige esa
dialéctica esencial que_descubriamos al principio de este
apartado:; novedad radical, pero en la continuidad, de la
vida. Si la inmensa grandeza de la gloria, su inaudita no-
vedad, se le diera sin mas al hombre, éste quedaria total-
mente anulado: no seria él.

. La misteriosa Pran_de_za, de la «divinizaciony, el in-
decible misterio de fa_«infinitizacion, es algo que no po-
demos comPrender. Pero_ al menos nos damos cuenta de
que esa exaltacion al limite se realiza prolongando Iy ple-
nificando lo que el hombre ya era en cierto modo, o que
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se habia esforzado por ser en la oscuridad de la fe, en el
salto de la esperanza. Por eso nadie se salva a la fuerza,
y.por eso existe la tremenda posibilidad de la «no salva-
cion». Asi podemos comprender la identidad del hombre
salvado, podemos esperarnos a nosotros mismos, salvados
en el Sefor; eternamente asombrados por una felicidad del
«todo en todos», pero preservando la conciencia maravi-
llosa del «cara a cara».

Ahora aparece con toda nitidez la grandeza del respeto
de Dios por su criatura: una salvacion puramente regalada,
que no fuese —como Ia cristiana— prolongacion de lo
mejor que el hombre es en si mismo, seria Ja maxima
alienacion. Cierto que es «gratuita», que consiste en una
especie de extrapolacion infinita, de una grandeza que nup-
ca podriamos Sofar; pero es extrapolacion del «dato real»
de nuestra existencia; es «don», pero un don que recibo
yo Y que realiza el corazon mismo de aquello que yo bus-
cabia en lo mejor y mas hondo de mi...

*

* *

«Tal es el misterio de la libertad del hombre,
dice Dios, _ , _
é,de mi comportamiento con &l y con su libertad.
I lo sostengo demasiado, ya no es libre,
y si no lo sostengo hastante, cae. _
Si lo sostengo demasiado, expongo su libertad,
y si no lo sostengo bastante, expongo su salvacion:
dos bienes, en cierto sentido, casi igualmente preciosos.
Porque esta salvacion tiene un precio infinito,
Pero ¢queé seria una salvacion que nofuese libre?»

«Una salvacion que no fuese libre, _
que no fuese, que no viniese de un hombre libre,
ya no nos diria nada.

(;Sug seria?

¢Qué querria decir?
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,Qué interés presentaria una tal salvacion?
na dicha de esclavos, una salvacion de esclavos,
una dicha servil...: _
¢S Que quergis que eso me interese?
Le gusta a alguien ser amado por esclavos...?
i‘,uando se ha conocido una vez lo cjue es
ser amado libremente, _
las sumisiones carecen totalmente de atractivo.
Cuando se ha conocido lo que es
ser amado por hombres libres, .
los servilismos de los esclavos ya no dicen nada...»

Ch. Péguy, Le mystére des Saints Innacents, en
Oeuvres poétiqt?esycomplé%es, Paris %41, hp. 3%33- 3,

***

lgualmente claro aparece el infantilismo de las cqn-
cePcmnes de| «ciglo» como un «premig»: aqui trabajo,
sufro, acumulo meéritos... para que despugs me den la paga
de lo que he ?_anado. (Y paralelamente infantil es la con-
cepcion del infierno como «castigo» por los demeritos agui
contraidos). Eso equivale _af)ensar en un sujeto que recine
algo exterior a el. No: el cielo es salvarse, €5 decir, vivirse
a Si mismo realizado en el amor y en el gozo del encuentro
infinito con Dios que se nos da y que, dandosenos, nos
entre_ga aN0sotros mismos, nos, afirma en nuestra identidag;
una identidad que no es ya limite o barrera, sino comunion
total sin sombras y sin fronteras.

Las palabras se nos antojan pobres y menesterosas.
Con todo, intuimos que la dureza de la historia era el tributo
inevitable que |acera con toda verdad el corazon de Dios,
pero que valia la pena: si El se decidio a hacer la fremenda
apuesta de nuestra existencia, fue porque en su Hijo estaba
dispuesto a Ju[qarse, entero por nosotros Y con nosotros. El
iba a damos [os signos maximos para fa confianza en el
camino; signos qué van mas alla, mucho mas alla de lo
que nosotros llegamos a ver, que llegan a «todos los hom-
bres» (1 Tm 2,4) y que se realizan incluso alli donde
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nosotros, no llegamos a verlos... o vemos acaso lo contra-
rio: «Sefor, ;cuando te vimos conhambre...?» (Mt 25,37).
Verdaderamente, a pesar de todo, tenemos derecho a creer
que «Dios es amory (L Jn 4.8.16) y que todo es «muy
bueno en la creacion (Gn 1,31); que la dltima palabra, fa
decisiva, la inica que en definitiva merece ser pronunciada,
es «gracias», aunque esta palabra ya no pueda ser dicha
ingenuamente, aunquge tenga que ser mediada por la dura
priieba de la existencia;

«jDesgraciado de mi! ;Quién me librard de este ser mjo,
instrumento de muerte? Pero J'cuantas racias le doy aDios
por Jesucristo Sefior nuestrol» (Rm 7,24-25).



